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RESUMO

Neste trabalho, desenvolvemos um estudo acerca das unides consensuais nas camadas
populares de Mandaguari, municipio do norte do Parand. Observamos que a unifo conjugal
sem a oficializagio civil ¢ religiosa ¢ um comportamento em crescente expansfio na
sociedade brasileira. As pesquisas evidenciam que mesmo individuos pertencentes a
classes sociais de maior poder econdmico, antes avessas as unides livres, tém recorrido
mais freqiientemente a ¢sta pratica. Embora n3o seja possivel descartar que esse aumento
se dé em funcio de profundas modificagdes na visfo tradicional da familia e do casamento,
que deixaram de ser "locus” privilegiado de realizagfio social, especialmente para as
mulheres, acreditamos que sdo as dificuldades econbmicas, com crescente
empobrecimento de parcela significativa da populag&o, que promovem maior opgdo pelos
casamentos informais, de modo que este trabalho tenta estabelecer intima relagfo entre
aumento das taxas de unides consensuais ¢ indices de pobreza.

Palavras-chave: unifio consensual, familia, casamento, economia



ABSTRACT

In the present work, a siudy has been developed which attempts to identify a link between
the growing, economic marginalisation of people living in Mandaguari, North Parana, and
the rise of consentual union, that is, cohabitation, in the state of Parana as an alternative
measure to traditional forms of matrimony - by civil or religious ceremony. Furthermore,
this study will show that even those people in the state of Parana who were previously not
accustomed to such practices as that implyed by consentual union, the economically
privilaged for instance, are today participating in such practices as cohabitation. In this
sense, even though the popular trend of consentual union subordinates traditional views
regarding marriage and family as a privilaged 'locus’ of social accomplishment, particularly
for women, there is strong argument to suggest that this subordination is a result of
growing socio/economic impoverishment which ultimately dictates the establishment of
inform al marriages. The objective therefore of this study is to locate a definate
relationship between the increasing numbers of consentual, cohabitational arrangements
and the rising strata of poverty indexes.

Key-words: consentual union, family, marriage, economy



INTRODUCAO

O tema familia vem se constituindo em fonte instigante de pesquisa, tanto
para o especialista quanto para o estudioso comum, ambos interessados em compreendé-la,
principalmente no tempo presente, uma vez que a mesma vem apresentando nitidas
transformagdes.

Esta dissertacdo propde um olhar sobre casais das classes populares que
vivem a experiéncia da unifio consensual no municipio de Mandaguari, norte do Parand.
Optamos por analisar as unibes consensuais apenas entre as camadas populares, excluindo
de nossa pesquisa os casais das classes média e alta, pois presumimos que, nestas, a opgio
pelas livres unides se fazem como resultado da modernizagdo dos valores familiares ¢ da
insatisfagio com o modelo tradicional de casamento. Por ponderarmos que unibes
consensuais sdo relagdes geralmente instaveis e que tendem a desfazer-se com maior
facilidade, pensamos, a principio, analisar apenas as unies ocorridas nos ultimos dez anos,
ou se¢ja, durante os anos noventa. O faio de nos atermos a esse periodo nos vinha da
constatagdo de que hd uma intima rela¢fio entre a crise econdmica dos anos oitenta e o
crescente numero de casais optando pela informalidade das relagBes nos anos precedentes,
uma vez que acreditamos que unides ponsensuais, por eliminarem 0s gastos com o registro
civil e o cerimonial religioso, sdo preferidas em relago ao casamento formal em tempos de

crise (Kogut, 1976; Greene, 1992).
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Entretanto, a decisdo de entrevistar casais vivendo juntos num tempo muito
maior acabou se impondo como necessério, uma vez que numa primeira visita aos bairros
escolhidos para a pesquisa, nos deparamos com unides de duragdo superior aos dez anos a
que inicialmente nos propusemos analisar. Neste particular, Mandaguari apresenta uma
caracteristica interessante em relagiio a outros trabalhos sobre unibes consensuais. Estudos
como os de Kogut (1976) ¢ Greene (1992), por exemplo, tendem a considerar unides
consensuais como relagdes bastante instaveis. Em Mandaguari, contudo, elas se
apresentam menos fluidicas do que, induzidos pela pesquisa bibliografica, supinhamos a
priori. Por tal razdo, achamos que o marco temporal deveria ser ampliado, uma vez que é a
realidade empirica, em tltima instancia, que se deve creditar a demarcagdo temporal da
pesquisa. Desse modo, fomos retrocedendo até o limite da experiéncia dos entrevistados.
Julgamos plausivel demarcar temporalmente a pesquisa a partir dos anos 80, abrangendo
um periodo de vinte anos, muito embora tenhamos constatado dois casais coabitando num
tempo superior a este. Entretanto, num universo de trinta casais, eles nfo representaram
nossa principal referéncia.

Partindo da idéia de que o mundo cientifico esta em constante renovagio,
que a histéria ndo se furta a esse movimento transformador, e cientes de que hi, na
historiografia brasileira, um espago a ser preenchido quanto ao estudo contempordneo de
novas formas familiares, € nosso objetivo investigar os casamentos informais visando
analisar as principais causas indutoras dos popularmente chamados amigamentos,
buscando construir uma analise do contexto sécio-econdmico que 08 constituem.

A pesquisa contempla dois momentos. Inicialmente, interessa-nos perceber
a importincia do fator econdmico na opgdo pelas unides consensuais. As gquestdes
econdmicas favorecem nessa escolha? A despeito de enfatizarmos a estreita relagio entre o

econdmico e a opgdo por uma unido ndo legalizada, isto ndo implica na negacgao da anilise



critica dos aspectos culturais, religiosos e politicos como fatores coadjuvantes capazes de
fornecer base de sustentagfo a andlise do tema. A énfase deste trabalho nio esta no aspecto
religioso ou nos aspectos afetivos, embora tenhamos passagens que comentam tais
perspectivas.

Defendemos, neste trabatho, que as classes populares normalmente optam
pelas unides consensuais em virtude das dificuldades ¢condmicas a que se encontram
submetidas diariamente. Admitimos que outras varidveis, além das econdmicas, influem na
opedo dos casais por uma unifio sem qualquer tipo de vinculo legal Crengas religiosas e
conceitos de moral, por exemplo, podem ser analisados, uma vez que a forma como o0s
individuos ddo sentido ao mundo, a idéia que constréem do casamento, transmitida ¢
perpetuada por geragdes, nos auxiliam na compreensdo das maneiras como concebem e
vivenciam as relagdes conjugais.

A natureza de um trabalho de Mestrado nos impde, por razles
metodologicas ¢ temporais, um recorte preciso do objeto de pesquisa. Assumimos, pois, o
risco de delimitagio da abordagem, uma vez que, alicergados no argumento de Thompson
(1981), consideramos que todo conhecimento histérico €, por sua prépria natureza,
incompleto e seletivo, embora veridico. Veracidade esta delimitada pelos proprios
questionamentos levantados pelo pesquisador.

Marx (1996) defendeu que os verdadeiros grilhdes dos homens néo estdo
nos pensamentos ou nas represeniagdes, sendo os meios de vida material que, em ultima
instincia, determinam as relagbes dos individuos entre si ¢ com o meio. Embora
concordemos que toda a¢fio humana contém um significado que ndo € unicamente pratica e
funcional, mas também escolhida de acordo com as necessidades emocionais subjetivas,
afirmamos que o pensamento é motivado predominantemente pelos estimulos sensoriais,

abrangendo todas as necessidades objetivas do homem. Isto nos leva a supor, que as
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atitudes humanas tém como causa a priori suas necessidades concretas, reais, como por
exemplo, a fome. Sdo as afligGes cotidianas, as caréncias, as necessidades que, na maioria
das vezes, modelam as id€ias.

Num segundo momento, nossa aten¢fo estara voltada para a compreensio
que os pobres fazem das unifes consensuais ¢ a maneira como as vivenciam. Qual a
importéncia da legalizagfio civil e religiosa da unido? Como se sentem perante familiares,
vizinhos e amigos os casais unidos consensualmente? Sofrem discriminagdes? Quais
diferencas podem ser apontadas entre as relagdes legais ¢ as uniSes extra-legais? Todas
essas interrogac¢des nos incitaram a curiosidade e nos induziram a pesquisa.

Nosso trabalho ¢ composto pela Introducdo, onde apresentamos as
mudangas nas abordagens historiograficas atuais e inserimos uma revisio bibliografica das
obras que tiveram a familia como objeto de investigagdo. A discussfio das fontes € ai
apresentada, juntamente com um breve historico do municipio onde o estudo foi
desenvolvido.

O Capitulo T busca tragar um levantamento do procedimento metodologico
com que sc trabathou as fontes, bem como resgatar a trajetéria da familia no tempo
historico. Busca, ainda, uma compreensio sobre ¢ conceito de classes populares.

No Capitulo I1, o leitor encontrara consideragdes acerca das mudangas pelas
quais vem passando a familia no mundo contempordneo, ¢ embora se¢ faga algumas
referéncias a outras familias, é especificamente a brasileira que € ai investigada. Neste
momento, nosso objeto de pesquisa, ¢ apresentado de forma mais elucidativa. Neste
capitulo, passado e presente se aglutinam, a fim de construir um panorama que apresente e
analise parte da trajetéria das livres unides em diferentes momentos e locais do pais.

Finalmente, no Capitulo III, nossa preocupagio foi ampliar o leque das

discussies, tentando inferir se habitos e costumes transmitidos ao longo de geragdes
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sucessivas, viriam colaborar para introduzir no mundo dos mais pobres, uma maior
tendéncia a unides ndo legalizadas no Ambito canénico ou civil, bem como uma andlise da
forca das leis como agentes capazes de forgar os casais a uma regularizagdo da situagdo

conjugal.

CONSIDERACOES PRELIMINARES

A preocupagdo com a histéria da familia ¢ relativamente recente na
historiografia. Os questionamentos sobre 2 mesma surgiram a partir das aberturas temdticas
promovidas pela Histéria Nova, que buscou se firmar como uma historia global,
reivindicando a renovacgio de todo o campo da historia ¢ incorporande discussfes, até
entfio, pouca estudadas pelos historiadores. A Histéria Nova € uma reagio decidida dos
historiadores descontentes com o paradigma tradicional. De acordo com este paradigma, a
historia era pensada como mera narrativa de acontecimentos, em especial politicos,
concentrando-se, preferencialmente, nos grandes feitos, dos grandes homens (Burke,
1992).

Antecipando-s¢ aos Annales, alguns estudiosos demonstraram preocupar-se
com a histéria da sociedade. Voltaire, por exemplo, j4 no século dezoito, preconizava para
a histéria uma revolta tal qual a acontecida na fisica, onde o surgimento de novos sistemas
levaram # proscrigdo dos antigos ¢ lamentava a construgio de uma histona que se limitava
a narrar a vida de reis, ministros e generais, esquecendo-se dos costumes, hdbitos, leis,
vestuario e espirito da populagio em geral (Dosse, 1992).

Também Michelet ¢ Burckhardt precederam os Annales na tentativa de se
construir uma histéria mais democratica e abrangente. Burckhardt pensava a histéria como

uma interagio de forgas politicas, religiosas e culturais, enquanto Michelet defendeu a
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histéria daqueles que viveram e morreram sem ter como registrar seus sofrimentos,

A Escola dos Annales, movimento surgido na Franga em 1929, liderado por
Lucien Febvre ¢ Marc Bloch, representou o corolirio desta tentativa de mudanca na
historiografia, cujo objetivo mimero um, de acordo com Le Goff (1998), foi o de destronar
a histéria politica. O principal trago definidor dos Anmales € a critica ao politico,
considerado o objetivo supremo do historiador, de acordo com Febvre. Entretanto,
historiadores marxistas, como Josep Fontana (1998), consideram que Febvre teria
exagerado o carater positivista da histéria tradicional para valorizar a nova proposta. Ainda
que tal hipotese nio possa ser descartada, os Annales tiveram um papel bastante
significativo na defini¢do norteadora da historiografia contemporinea.

A partir dessa revolugfio historiografica, ocorrida especialmente com os
Annales, deu-se uma abertura nos estudos histéricos que passaram a incorporar temas e
objetos considerados insignificantes para ¢ historiador, possibilitando a inclusio de
assuntos até entfo tidos como periféricos.

Contudo esta multiplicacBio de objetos histéricos encontra, também,
opositores. Historiadores como Frangois Dosse (1992), embora defensor da Historia Nova
de Febvre ¢ Bloch, faz criticas a universalidade de temas que vém merecendo a aten¢do do

pesquisador, promovendo, segundo suas proprias palavras, uma historia fragmentada:

{...) mero recurso terapéutico para preencher vazios, para romper o
isolamento dos sublrbios do passado sem meméria. O historiador
desempenha (...) o papel de conservador: ele tranqiiiliza. (...)
Passamos (...) da grande biografia dos heréis da histéria, de Luis XI a
Napoledo, sem esquecer Carlos V, para as biografias dos heréis
obscuros do cotidiano (Dosse, 1992: 14).

O autor denuncia que, enquanto Febvre ¢ Bloch pretenderam romper ¢com o

positivismo que impregnava a historiografia, ansiando pela totalidade no interior das
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ciéncias sociais, 0 que os novos adeptos da Histéria Nova fizeram foi abandonar tal
empreitada, construindo uma histéria que renunciou a toda sua vocagio de sintese. Muitos
pontos do discurso de Febvre ¢ Bloch estariam, a seu ver, em total oposicio ao discurso
dos Annales de hoje. A idéia primordial de globalidade que sustentava os Annales
contrapds-se “(...) uma histéria em migalhas, eclética, ampliada em dire¢do as curiosidades
(...y" (Dosse, 1992: 182).

Ags eriticas vio além:

Em lugar da continuidade da evolugdo histérica, os historiadores
atuais interessam-se pelas descontinuidades entre séries parciais de
fragmentos da histéria. A universalidade do discurso historico, opdem
a multiplicagio de objetos em sua singularidade, objetos esses
oriundos da exclusdo na qual o poder os mantinha; o louco, a crianga,
o corpo, 0 sexo vio a desforra contra 0 mundo da razio que os havia
dissimulado. (Dosse,1992:187)

Opositores 4 parte, o fato € que a Histéria Nova incitou o historiador a se
preocupar com temas comuns, refletindo sobre a alimentagio, o corpo, os comportamentos
sociais e a vida familiar, tematizando, desta forma, o cotidiano. Estes, uma vez estudados,
mostraram que analises microscépicas na investigagdo histérica podem contribuir em
muito para levar-nos a uma compreensio melhor dos problemas humanos.

Em A Sociabilidade do homem simples, José¢ de Souza Martins, comenta
que “(...) o interesse pela vida cotidiana se difunde como um dos componentes mais nitidos
do ceticismo decorrente das desilusdes que tém acompanhado a notdvel capacidade de
auto-regeneragdo da sociedade capitalista” (Martins, 2000: 55) e nos faz lembrar que “(...)
o novo heréi da vida € o homem comum imerso no cotidiano” (Martins, 2000: 57).

A histéria das familias valeu-se desta abertura, passando a ser vista como

tematica nada desprezivel ¢ capaz de, uma vez analisada, estudada e refletida, langar luzes

sobre a histéria global. Possibilitando, assim, ser algada a um patamar de maior
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respeitabilidade:

No curso dos anos 1960, o reaparecimento das mentalidades subverte
inteiramente a historiografia francesa (...) Observa-se, entdo e na
década de 70, um declinio dos temas socio-econdmicos, um
desinteresse em relagfo aos temas demograficos da década precedente
¢, em compensagio a invasdo de temas outrora desconhecidos ou
rarissimos. Em 1972, os Annales publicaram um niimero especial de
433 paginas sobre a familia que, alias, se estendeu ao nimero seguinte
com trés artigos importantes (Ariés, 1998: 160).

O estudo das familias foi, durante muito tempo, um campo de dominio
quase absoluto de antropblogos e sociblogos, havendo uma grande auséncia de pesquisas
realizadas por parte dos historiadores. Na opinifio de Faria (1998), os antropélogos estdo
mais predispostos a4 questdo do parentesco do que os historiadores em funcio da
importdncia que este assume nas sociedades “primitivas”. Nas sociedades mais
“complexas™ os grupos de parentescos sdo deixados num segundo plano, privilegiando-se
os aspectos demograficos.

De acordo com Goody (1988), existe uma clara divisdo nos estudos entre
parentesco e familia, o primeiro sendo campo privilegiado dos antropdlogos e o segundo,
dos socidlogos, o que termina por nos fornecer uma visdo muito parcializada e restrita do
problema. A razfio dessa divisdo ele imputa aos estudos realizados no século XIX, que
partiam do principio de que, nas sociedades antigas no existiam familias, mas grupos de
parentescos. Mesmo sendo esta idéia atualmente recusada por muitos, o autor acredita que
ainda exerca consideravel influéncia sobre os pesquisadores.

Segundo Sarti (2000), a defini¢do de parentesco pela Antropologia ¢ a de
arranjos formais que consistem em trés relagbes basicas: descendéncia (entre pais/filhos);

de consangiiinidade (entre irmos) e de afinidades (criadas pelo casamento).

Na concepcio de Goody, em Historia de la Familia, enquanto os
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antropologos privilegiam a andlise das escolhas matrimoniais, deixando de lado, por
exemplo, a questdo etdria dos conjuges, os demografos focalizam atengdo exatamente neste
detalhe, mesmo que tendam a tratar as escolhas matrimoniais mais como meros dados
estatisticos do que como normas, enquanto o0s sociblogos isolam o micleo familiar da
relagio de parentesco. Evidencia-se, portanto, a necessidade da combinagéio de multiplas
visGes, ampliando assim a presente area de estudo.

No Brasil, autores como Gilberto Freyre (1933) e Oliveira Vianna (1920)
anteciparam-se até mesmo a Histéria Nova nos questionamentos acerca da familia,
capitaneando outros estudiosos no enveredamento por esta diregiio. Freyre ¢ considerado
um dos primeiros pesquisadores brasileiros a se interessar pelo estudo das familias, mesmo
tendo recebido criticas pela limitagio de seus estudos & familia patriarcal, que teria tentado
impor como um modelo familiar Yinico para o pais, desprezando ou ignorando outros
padrdes familiares também presentes na sociedade brasileira,

Mariza Corréa (1982) considera que, tanto Freyre como também Antdnio
Candido, equivocaram-se quando, a partir de um modelo especifico de familia da classe
dominante, proprio de um determinado tempo e lugar, pensaram poder construir uma

forma de ver toda organizaggio familiar brasileira.

Nos dois textos ocorre assim uma homogeneiza¢@o histérica: uma
sitnagdo bem localizada no tempo e no espagc — a economia
agucareira pernambucana dos séculos XVI ¢ XVII ou a plantagio de
café dos séculos XVIII ¢ XIX, transforma-s¢ em matriz, em

denominador comum, da sociedade colenial inteira, do século XVI ao
século XIX (Corréa, 1982: 17).

Casa Grande e Senzala, contudo, constitui-se num trabalho classico,
dificilmente podendo ser desprezado por quem se aventure em qualquer estuder seffre a

familia brasileira. Por sua vez, Oliveira Vianna, através da analise da familia senhorial ¢
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dos clds parentais, buscou também compreender a evolugio da sociedade brasileira. Em
nosso entendimento, estes estudiosos estavam conscientes de que trabalhavam com uma
situaglo especifica em que, tanto estruturas de classes quanto diferengas regionais,
significavam modifica¢des na familia.

Para Samara (1989), a familia foi definitivamente incluida & historiografia
nos anos oitenta, ainda que em décadas anteriores alguns historiadores tenham se
interessado pelo tema. A autora cita além de Oliveira Vianna, com Populagdes
Meridionais do Brasil (1920), os estudos de Luis de Aguiar Costa Pinto, autor de Lutas
de Familias no Brasil: era colonial, uma andlise da solidariedade familiar, vinganga
privada e das relagdes familia-Estado, ¢ Alcantara Machado, com Vida ¢ morte do
bandeirante, onde se buscou recuperar a morada, o mobilidrio € as fortunas dos

bandeirantes. Ambos escritos ainda na década de quarenta.

Mais tarde, nas décadas de cingiienta ¢ sessenta, autores como
Anténio Candido de Mello ¢ Souza, Emilio Willens, Donald Pierson,
Oracy Nogueira, Thales de Azevedo, Charles Wagley, entre outros,
escreveram sobre a organizacio e a estrutura da familia brasileira, o
casamento e o divorcio (Samara, 1989: 9).

Nos anos cinqlienta havia alguns trabalhos que discutiam a familia, mas s6
nos anos sessenta ¢ que o tema se constituiria numa preocupacdo especifica da
historiografia, com significativo incremento nas pesquisas na década de setenta. Os
trabalhos de Maria Luiza Marcilio, Maria Beatriz Nizza da Silva, Sérgio Nadalin, Eni de
Mesquista Samara, entre outros, viriam colaborar para diminuir este déficit”,

Porém, é na década de oitenta que a familia se viu definitivamente

incorporada a historiografia, em especial ap6s o avango da histéoria social, que

Para um levantamentoe da bibliografia da familia nos Gltimos anos, ai incluido os historiadores citados
acima, ver Eni de Mesquita Simara. “A Historia da Familia no Brasil”. In: Revista Brasileira de
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proporcionou grande diversidade tematica: a muther, 2 crianga, a ilegitimidade, o
casamento, o concubinato ¢ a heranga (Samara, 1989).

A autora defende que a timidez inicial dos historiadores em penetrar numa
area anteriormente vinculada a Antropologia e a Sociologia vem desaparecendo e, em sua
opinifio, pode-s¢ mesmo acreditar superada esta dificuldade. Embora enfatize o enorme
trabalho necessario para reunir materiais recentes sobre o tema, uma vez que a grande
maioria encontra-se dispersa, impossibilitando  um levantamentos da  produgdo
historiografica nessa linha de pesquisa, ressalta a contribui¢io de estudos realizados por
pesquisadores de outras 4reas que nos permitem significativo avango na compreensio do
assunto em discussiio (Samara, 1989).

A diversificagiio temdtica e a inclusio de novos objetos, como a familia,
proporcionaranm vigor 3 historiografia brasileira, ainda que esta renovagdo mdo se tenha
feito isenta de divergéncias no que tange a0 tratamento especifico do objeto em andlise.

A demografia como método de investigago, permitiun o estudo de temas
como o casamento, O nascimento de fithos, a idade em que homens ¢ mulheres
preferencialmente optavam pelo casamento, enfim, todos sub-temas de uma questao
analitica maior, que € a histéria da familia. A incorpora¢do dos métodos demograficos a
pesquisa histérica conferiu a esta dltima um carater maior de cientificidade, diminuindo as
preocupagdes daqueles que viam 0 método das ciéncias exatas com olhos cobigosos. Para
Burgui¢re (apud Lima, 1999), a utilizagio dos métodos estatisticos garantiu aos
historiadores “(...) uma base cientifica sélida”, para utilizarmos suas préprias palavras.
Todavia, adverte, esia metodologia rigorosa terminou também por construir analises
fragmentérias das fontes.

As pesquisas demogréficas, inegavelmente, proporcionaram © acesso 2

Histéria, v.9,n. 17, ANPUH, 1989.
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novas descobertas, quebrando, assim, com alguns conceitos bastante arraigados entre os
historiadores, demonstrando-os insustentaveis: “(...) mostrando que a familia do passado
ndo era tdo extensa quanto se supunha no que diz respeito ao nimero de parentes, e que a
familia nuclear nfo € uma invengdo dos tempos modernos” (D’Incao, 1989: 59). Também
Michel Anderson (1984) estabelece uma intima relagiio entre estudos da familia e
demografia,

A histéria demografica surgiu especialmente na década de cingiienta,
proporcionando aos historiadores uma nova metodologia e incitando-os num mergulho em
listas de pregos, registros paroquias, contabilizando curvas ¢ ciclos ¢ transformando-se, na
mesma época, no “credo dos Annales”, na expressiio de Dosse (1992). Através dos
registros de cartorios os historiadores puderam penetrar no cotidiano, dotando-o de
significado. Louis Henry, por exemplo, desenvolveu importante trabatho de reconstituigdo
da familia francesa a partir dos registros de nascimentos, casamentos e mortes.

Além disso, o processo de comsolidagio ¢ estruturagio do Estado, com
aparelhamento burocritico e fiscal, ampliou a possibilidade de pesquisa, uma vez que se
instituiram registros de nascimentos, 6bitos, inventarios, enfim, toda uma documentagdo
hoje preciosa para os pesquisadores (Faria, 1997).

Embora fagamos adiante uma ligeira retrospectiva da histéria da familia
nosso interesse sobre a mesma esta voltada para nossa contemporaneidade, com especial
atencio sobre as familias que fogem aos modelos pré estabelecidos pela Igreja e peio
Estado, as denominadas unides consensuais. Segundo Kogui (1976), considera-se que um
casal vive em unifio consensual quando mantém um casamento sem a oficializa¢do civil da
unifio.

Tendo em vista o fato de que a familia passou por alterag8es no decorrer da

historia, que tais transformagdes ndio se extinguiram, mas que continuam a ocorrer ainda
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nos tempos atuais, ¢ que¢ ela, certamente, continvard se modificando no futuro, é
importante que a historiografia desloque seu foco de atengdo para estas novas formas de
relagbes familiares que constituem nossa sociedade. Ao concordamos que a abertura para o
estudo da familia vem sendo constantemente ampliada no campo historiografice, somos
levados, contudo, a lamentar que esta inclusdo venha sendo feito de maneira parcial, uma
vez que privilegia certos grupos ou certos modelos de familia.

Vencido o primeiro obstdculo, que foi ¢ de levar os historiadores a
romperem ¢om uma predominincia do estudo das familias nobres, passando a privilegiar
grupos familiares de origem trabalhadora, wma contribuico inegavel de autores marxistas,
€ importante pesquisas que enfoquem grupos ditos “marginais” dentro de uma sociedade
que assim rotula tudo quanto extrapola ao seu sentido de “normalidade”.

Durante muito tempo, a historiografia que abordou a questido da familia, ja
anteriormente mencionada, defendeu a idéia de um modelo cldssico de familia patriarcal,
cujo poder estava centrado no homem; figura maior entre a esposa, os filhos, os parentes ¢
agregados, que circulavam, obedientes, em volta da presenga masculina dominadora.
Estudos mais recentes mostraram-nos que a estrutura familiar variou regionalmente, de
modo que SZo Paulo, por exemplo, ja no inicio do século XIX apresentava um padrio
familiar muito distinto desse modelo classico (Samara, 1989) .

A intensificagio do processo de wrbanizagio produziu uma viséo
diferenciada de familia, porém, foram mantidos 0s mesmos esteredtipos: legitimidade,
monogamia e indissolubilidade constituiram a tonica das interpretagdes familiares urbanas.
Embora cada vez mais as evidéncias apontassem familias que fugiam a este padréo,
persistiram dois modelos bésicos de familia brasileira: a patriarcal, cujo centro de poder é o
homem, e a urbana moderna, ¢m que a mulher, as vezes mesmo os filhos, podem ter papel

ativo, todavia caracterizada sempre pela legitimidade ¢ durabilidade das relagdes. O que
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esse modelo dicotdmico provocou? Um esquecimento da realidade da maioria das familias
das classe¢s populares que ndo se enquadravam em nenhum dos modelos classicos
(Goldani, 1993).

Entre os grupos esquecidos pela historiografia brasileira estio os casais que
vivem as unides consensuais na contemporaneidade. Sabemos da existéncia de um
significativo nimero de trabalhos acerca das livres unides no periodo colonial, mas estas
ressentem-s¢ da atengfo dos historiadores que trabalham a familia no momento atual.

O estudo das unibes consensuais na contemporancidade ndo é tarefa facil.
Sabemos das dificuldades do historiador de lidar com o presente. Ancorado no pensamento
positivista, que defendeu o distanciamento temporal do pesquisador frente ao seu objeto,
com predominincia de uma visdo retrospectiva, este, nfio raro, receia a proximidade com
seus objetos de estudo, temendo prejudicar a “objetividade” da pesquisa. Como num
laboratério, os fatos passados deveriam sempre guardar a devida distancia do pesquisador,
pautados pela objetividade e neutralidade.

Chartier (1998), contudo, defende esta proximidade e considera-a benéfica,
a medida que ambos, pesquisadorfobjeto da pesquisa, dividem as mesmas categorias

mentais, Para ele, o historiador do tempo presente emerge como um afortunado.

Para o historiador modernista, a histéria do tempo presente (...)
desperta um mau sentimento: a inveja. Antes de tudo, inveja de uma
pesquisa que ndo ¢ uma busca desesperada de almas mortas, mas um
encontro com seres de carne ¢ 0550 que sdo contemporineos daquele
que Thes narra a vida. Inveja também de recursos documentais que
parecem inesgotdveis. Apesar dos sérios obstaculos que limitam a
comunicagio de arquivos publicos, a abundincia da produgdo escrita,
sonora, visual e informatica acumulada pelas sociedades
contemporineas, bem como a possibilidade que tem o historiador do
contemporineo de produzir ele mesmo o seu arquivo parecem
prometer um mand sempre renovado.(..) Inveja, enfim, porque o
historiador do tempo presente é contemporineo de seu objeto e
partilha com aqueles cuja histéria ele narra as mesmas categorias
essenciais, as mesmas referéncias fundamentais. Ele é pois o Gnico
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que pode superar a descontinuidade fundamental que costuma existir
entre o aparato intelectual, afetivo e psiquico do historiador € o dos
homens e mulheres cuja histdria ele escreve (Chartier, 1998: 215).

Lacouture (1998), discutindo a historia imediata, afirma que € justamente na
incapacidade de saber os desfechos dos fatos, 0 que ndo ocorre com o historiador que lida
com o passado, que reside a for¢a do historiador. Esta “ignordncia” € vista por ele como

uma virtude:

Nio seria mais profundo, mais significativo, o historiador que, estudando o
inicio da Reforma na Franga, nada soubesse da noite de Sdo Bartolomeu? Que
forga estd ligada a ingenuidade! Que adequagdo ao fluxo e ao refluxo da relagio
de forgas ela assegural (Lacouture, 1998: 224).

A histéria vem sendo desde sempre associada & idéia do passado, do que
ficou para tris e ji estd morto. Contudo, ela ¢ vida e se nfio hd vida sem historia, tampouco
ha histéria sem vida. Ela é também o hoje e o agora, a vida pulsante, inacabada ¢
inconclusa. Para Frangois Bédarida, a historia do tempo presente €, por natureza, “Uma
historia em constante movimento, refletindo as comogles que s¢ desenrolam diante de nds
¢ sendo portanto objeto de uma renovagdo sem fim” (1998: 229),

E enganoso pensar que apenas os grandes acontecimentos, os momentos de
crise e alteragSes profundas é que devem ser passiveis de atengdo dos historiadores. O
cotidiano, tantas vezes confundido com o banal, ou “(...) como uma excrescéncia da
histéria (...)”, necessita ser buscado dentro de uma nova consciéncia historica (Martins,

2000: 101).

Chauveau (1999) buscou nos pioneiros dos Annales a defesa da histéria do
tempo presente e relembra Marc Bloch, para quem a incompreensio do passado nasce da
ignorancia do presente ¢ Lucien Febvre, para quem a andlise do presente pode oferecer-nos

a régua e 0 compasso a pesquisa histérica.
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Jacques Le Goff (1999), ciente das dificuldades dos historiadores em lidar
com a histéria do tempo presente, afirma que ¢la ¢ melhor pesquisada por socidlogos,
politicélogos e grandes jomalistas do que por historiadores, talvez por estarem estes menos
sujeitos ao rigor do método. Dificuldades metodoligicas ndo se apresentam com
exclusividade aos historiadores ¢, de um modo geral, constitui-se na preocupagdo de todo o
cientista social.

A idéia por muito tempo predominante no mundo cientifico era a da
necessidade de um meétodo vnico e certeiro a guiar os passos do pesquisador. Esta visdo
positivista desmoronou. A ciéncia de modo geral, e os historiadores, em particular, ja se
conscientizaram que as regras que os metodologistas insistem em adotar como guia néo
sdo capazes de dar conta de toda a complexidade e imprevisibilidade humana. Muitos
cientistas passaram assim, i contestagio dos principios epistemoldgicos positivistas. Dira
Cassirer; “A razdo ¢ um termo muito inadequado com o qual compreender as formas da
vida cultural do homem em toda a sua riqueza ¢ variedade™ (1994: 50).

Michel Randon (1991) reforca o fate de que nos dias atuais j& ndo mais
existe um modelo de explicagio do universo, mas modelos ¢ relembra Einstein, para quem

toda reta € uma curva, concluindo, pessimista ou resignadamente:

Nio existe nenhum lugar no mundo (...) onde se possa repousar a
cabeca. E é isso que caracteriza o fisico moderno: nfio hd nenhum
lugar onde ele possa localizar uma teoria e dizer: “esta € enfim a
explicagio do mundo” (...) A fisica tornou-se incerta, nio sd porque ¢
impossivel observar uma particula sem que o observador modifique a
particula observada (...) mas porque esta influéncia cria um campo de
relactes entre observador e particulas (Randon, 1991: 45).

Se mesmo a fisica se tornou incerta, o que nio dizer da histéria? A historia
dos homens, esses seres sempre instavels, mutantes € assombrosamente surpreendentes?

Todo historiador tem consciéncia de estar sempre a mover-se no campo das incertezas.



27

Braudell, consciente dessas ciladas, assim nos alerta; “(...) mas as ciéncias humanas, &
medida que gradualmente estudem e aperfeicoem seu proprio controle, verificam tanto
mais suas fraquezas. Quanto mais pretendem a eficicia, mais facilmente se chocam com
uma realidade hostil” (Brandell, 1992: 81). Desanimador? Instigante, pensamos.

Na introdugio da mais recente edigdo de Casa Grande e Senzala, Darcy
Ribeiro defende que nenhum obra cldssica nas Ciéncias Sociais se explica por suas

virtudes metodolégicas, defendendo, antes, um certo “anarquismo” cientifico.

Tudo o que se produziu com extremo rigor metédico, fazendo

corresponder a cada afirmagfo a base empirica em que se assenta, €

tudo guantificado e comprovado estatisticamente, resuitou mediocre.

O cientista, aparentemente, s6 necessita aprender métodos e estudar

metodologia para esquecé-los depois. Esquecé-los tanto na operagio

de observagio, como nessa misteriosa ¢ inexplicavel operagio de

indugiio das conclusdes. Esquecé-los, sobretudo, na operagéio de

constru¢do artistica da obra em que deverd comunicar aos seus

leitores, tAo persuasoriamente quanto possivel, 0 que sabe (Ribeiro,

2000: 28).

Posicdo, alias, ndo muito diferente das encontradas em Feyerabend (1977) e

Schaff (1978). Ambos acreditam que a violagsio de certos principios cientificos, tidos como
firmes, imutdveis e obrigatorios pelos ortodoxos, ¢ mesmo necessiria para o avango da
ciéncia. Para o primeiro, o conhecimento surge em conseqliéncia de um processo
verdadeiramente “ladico”, em que hipéteses “ridiculas” acabam por conduzit a
interessantes possibilidades de compreensdo: “Mesmo uma ciéncia que se paute pelo bem
ordenado sé alcangara resultados se admitir, ocasionalmente, procedimentos anarquicos”
(Feyerabend, 1977 34). O segundo, mais discreto, considera que *(...) a saide de uma
disciplina cientifica exige, da parte do sabio, uma certa inquietagio metodoldgica” (Schaff,
1978: 168).

A ortodoxia, coloca pardmetros que nem sempre devern ser respeitados para
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haver progresso cientifico, porque a ciéncia ortodoxa é dogmitica e, ndo raro,
preconceituosa. Entretanto, hi que se levar em conta, 0 momento histérico da confecgdo de
uma obra e os questionamentos que envolvem o universo do autor. O préprio Marx, tantas
vezes criticado pela sua insisténcia na defesa das for¢as econémicas, abandonando, ou ao
menos, relegando a um plano muito secundario fatores culturais ¢ psiquicos, certamente
julgou mais pertinente privilegiar um discurso através do qual pudesse dar conta da
explicagdo historica. O que nfio quer dizer que este autor ndo compreendesse que a légica
da histdria é multifacetdria. Evidentemente, ¢ssa ¢ uma interpretagdo pessoal, concebida a
partir das leituras do autor.

Por sua vez, o compromisso com o rigor cientifico talvez atue como um
potencial inibidor de todo aquele que se aventure pela historia do presente. Isto porque
para o historiador, que sé a partir do século XIX viu se diluirem as resisténcias em se
computar aos estudos que se voltavam para a compreensiio do homem, como € o caso da
histéria, a condi¢do de Ciéncia, hd grande inseguranga em fugir aos pré-requisitos impostos
pelo mundo cientifico. E durante muito tempo um desses pré-requisitos foi que nenhuma
interdependéncia existisse entre o historiador, sujeito que conhece, e o objeto estudado,
com especial controle da “subjetividade”, isto &€ buscava-se a neutralidade na anélise
critica ¢ isengdo do envolvimento emocional do pesquisador.

Hoje esta posigdo vem sendo questionada e, com excegéo dos “guardides do
museu positivista”, como define Schaff (1978), nio mais se nega o elemento subjetivo no
conhecimento histérico, admitindo a plena interagdio entre sujeito e objeto. A prépria
escolha do objeto de pesquisa constitui-se, a priori, numa op¢do pessoal e intima do
cientista. O que, por si so, invalidaria qualquer tese de distanciamento objetivo. Diz
Febvre: “Toda histéria € escolha. Néo arbitraria. Preconcebida, isso sim” (1978: 106).

Acreditamos que apesar de grande parte dos historiadores jd terem
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conseguido se libertar desses temores limitantes, persiste ainda algum rango
discriminatdrio dentre os pesquisadores. A critica ndo se limita ao ¢studo do presente mas
também a algumas tematicas, consideradas como sem grande importancia, desmerecendo,
portanto, o olhar do cientista. N#o por outra razio, hd dentro da histéria, como de resto
parece estar havendo em todos os setores cientificos, uma crise entre grupos mais
ortodoxos da academia ¢ 0s defensores de uma maior abertura e liberdade dos assuntos em
foco, acusados até de subversivos da Ciéncia. Assiste-se a uma mudanga de paradigma no
mundo cientifico em que antigos conhecimentos sio revistos. Embora ainda seja fonte de
controvérsias, criticado por uns, valorizado por outros, este novo paradigma holistico
aponta novos caminhos para os cientistas.

A mudanga de paradigmas, com a substitui¢dio da dtica cartesiana por uma
visdo mais holistica, com consideravel amplia¢io dos objetos de investigagio, é muitas
vezes levada a extremos, suscitando criticas. No Brasil, autores como Ciro Flamarion
Cardoso (1997) faz acirrados atagues a epistemologia pds-moderna que estaria, segundo
ele, abandonando a idéia de globalidade e privilegiando estudos dirigidos a grupos
especificos: “Existe, entdo, uma historia das mulheres, uma histéria dos negros, uma
histéria dos homossexuais, uma hisiéria construida em torno de interesses ecolégicos, em
relagdo a Chipre, uma histéria grega ¢ outra turca, etc” (Cardoso, 1997: 17).

Aos grandes temas, oS pds-modernos oporiam uma histéria de grupos
marginais, redimensionando a figura do individuo € pondo fim as metanarrativas, isto ¢,
aos amplos esquemas interpretativos da realidade.

Se antes éramos prisioneiros da razio e da idéia de totalidade, caracteristicas
inerentes ao modernismo, encontramo-pos agora, frente a um pluralismo e uma
heterogeneidade avassaladores, tipicos da mentalidade pds-moderna, onde o cadtico e o

efémero, o descontinuo e o fragmentdrio nos faz ver a impossibilidade de uma visdo
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unificada do mundo (Harvey, 1992).

Ainda, de acordo com Cardoso (1997), a historia abriu m#o do racionalismo
de Hegel, Marx ¢ Kant para se fundamentar em teorias semi-racionalistas, a exemplo de
Karl Popper, ou pelo irracionalismo de Nietzsche.

Nio menos revolucionaria é a proposta de Feyerabend (1977), para quem a
utiliza¢3o de hipoteses que contradizem teorias ja confirmadas ou resultados experimentais
bem definidos, num procedimento contra-indutivo, fazem avangar a ciéncia. O
procedimento de Feyerabend desmonta com a concorddncia entre a teoria € o fato
observado, justamente a esséncia do empirismo. Critico ferrenho da Ciéncia, Feyerabend
considera que os cientistas nos tapearam tdo bem que nos induziram a adotar sua ideologia,
fazendo desaparecer outras formas de atividade igualmente legitimas — alquimia, feitigaria,
magia .

A grande descoberta deste século, alerta-nos Edgar Morin (1996}, € que a

ciéncia ja ndio é mais o reino da certeza.

A PESQUISA EMPIRICA: O CONTATO COM AS FONTES

Mary Garcia Castro (apud Goldani, 1993) diz que a estrutura das classes,
embora condicione praticas, ndo as determina. Concordamos com a autora, pensamos que
unides consensuais embora encontradas ern maior indice entre as classes populares néo €
pretrogativa exclusiva dos pobres, assim como o casamento legal nfio o seja das classes
burguesas. Contudo, pensamos que grupos sociais distintos vivenciam praticas também
distintas. Nas classes médias ¢ altas as uniGes consensuais surgem como arranjos conjugais
alternativos dos tempos modernos, com énfase na maior autonomia dos casais € igualdade

entre os géneros, bem como uma tentativa de estabelecer vinculos novos.
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Nas classes populares, ao contrario, as unies consensuais parecem
resultantes das condi¢Bes materiais de existéncia dos conjuges, impossibilitados, muitas
vezes, de cobrir as despesas que o ritual requer, falta de documentag@io completa para
legalizar a unifio, além de que, despossuidos de bens materiais, ndo necessitam da lei para
garantir-lhes seguranga do patrimdnio. Por sua vez, os pobres, pouco tém a reivindicar no
caso de um descasamento. Encontramos exemplo disso em depoimento colhido por Maria
Tereza Maldonato, em Casamento, Término ¢ Reconstrugie e que reproduzimos aqui,
pois na sua simplicidade, nos traduz toda a dura realidade do munde dos pobres: “Nés nédo
tinhamos nada de bens, por esse lado, foi muito facil separar, cada um pegou suas coisas €,
pronto, nem sequer éramos legalmente casados” (Maldonato, 1986: 118).

O Decreto-Lei 3.200, de 19 de Abril de 1941, que dispds sobre a
Organiza¢3o ¢ Protecio da Familia, isentou os casais carentes das custas do casamento,
bastando para tanto que fosse apresentado o atestado de pobreza fornecido pela prefeitura.

Mas a lei ¢ clara, o referido beneficio 56 s¢ aplica ao Distrito Federal ¢ ac Acre.

Cap. 11I- Da Gratuidade do Casamento.

Art. 6° - No Distrito Federal e no Territéric do Acre, scrdo
inteiramente gratuitos e isentos de selos € quaisquer emolumentos ou
custas, para as pessoas reconhecidamente pobres, mediante atestado
passado pelo prefeito, ou pelo funciondrio que este designar, a
habilitagio para o casamento, assim como a sua celebragio, o registro
¢ a primeira certiddo.

§ 1° - O oficial do registro civil, exibindo o atestado referido no artigo
precedente e o recibo de certiddo de casamento, firmado pelos
conjuges, ou, se ambos nio souberem escrever, por pessoa idonea a
rogo de qualquer deles, com duas testemunhas, poderd cobrar da
municipalidade metade dos emolumentos ou custas que a ele e a0 juiz
couberem,

§ 2° - Nos Estados, serd a gratuidade do casamento civil assegurada
nos termos deste artigo, na conformidade do disposte no artigo 41 do
presente Decreto lei (Neumann, 1995: 81).

As constituigdes de 1891, 1924, com emendas de 1926, e a Constituigdo de

1946, determinavam que o registro ¢ a celebragdo do casamento civil deveriam ser
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gratuitos. Quanto a Constituigiio de 1937, ndo ha qualquer referéncia a este topico (Berquo,
1997).

A Constituiciio Federal de 1988, em seu Artigo 5° considera dever do
Estado fornecer gratuitamente a certidio de nascimento ¢ o atestado de dbito, mas ndo faz
referéncia ao casamento. O assunto € polémico e passivel de discusséio, uma vez que a Lei
n° 9.2635, de 12 de dezembro de 1996, € a Lei n° 9534, de 10 de dezembro de 1997,
observam ser dever do Estado a gratuidade dos atos necessario ao exercicio da cidadania.

A Constituigdo em vigor € ambigua:

(...) apenas a celebragio € gratuita. Entretanto, editais e proclamas,
anteriores a celebragdo (que consiste apenas na pergunta dirigida aos
contraentes pelo juiz ¢ nas respostas sim ou néo), o registro no livro de
casamento, ¢copias de registros, fazem igualmente parte do casamento
e ndo sdo gratuitos. Pela lei dos Registros Pablicos (Decreto-Lei
4.857, de 9 de novembro de 1939) estdo isentos dos pagamento dos
editais de casamento aqueles que tiverem atestado de pobreza. O
decreto-lei 1.000, que modifica a lei dos Registros Piblicos, com
relagdo a esse aspecto manteve a mesma disposi¢do anterior (Berqué,
1997: 59).

Consideramos que este procedimento protecionista da cidadania constitui-se
num engodo porque anuncia a gratuidade, mas na realidade nfo a oferece. Apenas o ato
simbdlico ¢ gratuito mas toda a tramitagfo e registro dos documentos sio cobrados. Berquéd
(1997) lembra ainda que os cartorios sdo oOrgdos semi-oficiais, o que lhes outorga
autonomia.

O Juiz de Direito da Comarca de Mandaguari, Dr. Devanir Cestari,
informou-nos que o Judicidrio tem total interesse em regularizar a situagio de casais
unidos extra-oficialmente, de modo que ¢ plenamente vidvel a isengdio de algumas taxas, a

fim de diminuir as custas da legalizagio. Todavia, advertiu-nos, tal pratica nfio se constitui

numa praxe, mesmo porque, salientou, este procedimento penalizaria os cartordrios.
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Segundo o Dr. Devanir, a isengdo sO seria vidvel como resultado de uma peti¢io coletiva,
isto ¢, envolvendo varios casais, jamais individualmente. Um esforgo conjunto da
Prefeitura, da Igreja e do Judicidrio, enfatizou, poderia viabilizar uma cerimbnia coletiva
dos casamentos.

Nossa pesquisa estara circunscrita as camadas populares do municipio de
Mandaguari, norte do Parana, inserindo a problemitica local no contexto nacional. Embora
um estudo microanalitico sabemos que o que ocorre na cidade pode refletir a situagfio geral
do pais, Dessa forma, ao trabathar com casais que vivem a experiéncia da unifio consensuai
neste municipio pensamos ser possivel, guardadas as devidas proporg3es, a construgio de
um panorama geral para a analise brasileira.

Mandaguari, assim como indmeras outras pequenas cidades do pais, ndo
fornece a seus moradores grandes possibilidades de emprego formal, gerando, deste modo,
familias com recursos econdmicos parcos e instaveis. Os chefes de familias pobres, quer
sejam eles homens ou mulheres, diante da escassa oferta de servigos, trabalham em
empregos temporarios, como os de bbias-frias, papeleiros, faxineiras que, além de nio
proporcionarem renda satisfatéria € garantia minima de dircitos trabalhistas, deixa-os ainda
em completo desamparo em periode de entressafra, quando reduz-se a necessidade de
mio-de-obra; no caso especifico de bdias-frias. Os casais por nos estudados vivem a
opressdo e a dificuldade que, de um modo geral, atravessam a vida de todos os brasileiros
pobres. Suas angustias, afli¢des e caréncias sdo, de resto, comuns entre as classes

marginalizadas, excluidas dos avangos capitalistas, herois anénimos da vida cotidiana.
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MANDAGUARI, UM BREVE HISTORICO

£ no 4mbito do local que a Historia é vivida ¢ € onde, pois tem sentido
para o sujeito da Histéria.(...) A historia nio serd corretamente
decifrada pelos pesquisadores se ndo estiver referida a este ambito
particular que é o do sujeito e o da historia local, isto é, a0 modo de
viver a Histéria (José de Souza Martins).
O municipio de Mandaguari situa-se na Regido Sul do Brasil, no Terceiro
Planalto da Regido Norte do Estado do Parana (Ver Anexos) construido quando da
penetragdo da Companhia Melhoramentos Norte do Paran na regido, ocorrida a partir de
1925. O nucleo irradiador da colonizagio era o patrimbnio de Trés Bocas, atual Londrina,
de onde teve inicio o processo colonizador.
Mandaguari formou-se por correntes migratorias provenientes de outros
Estados, especialmente Minas e S0 Paulo, mas a imigragdio estrangeira foi, também,
bastante significativa. As familias pioneiras eram principalmente de origem eslava, alema,
portuguesa ¢ espanhola (Fontes, 1987: 22).
O municipio tem 343 km e, de acordo com dados extraidos do censo de
1996, sua populagfio era de 29.504 habitantes, sendo 23.727 moradores da zona urbana ¢
5777 da zona rural. Considerando-se, ainda, informagdes do referido censo, sabe-se que

49,67% (14.654) dos habitantes de Mandaguari sdo do sexo masculino e 50,33% (14.859)

sfio do sexo feminino.,
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Tabela 01- Populagio do municipio de Mandaguari

Ano e Zona Mandaguari
Hab %
1970 Urbana 11 461 37,6
Rural 18 949 62,4
Total 30 410 100,0
1980 Urbana 14 696 60,0
Rural 9783 40,0
Total 24 479 100,0
1991 Urbana 21 250 60,2
Rural 6 836 39,8
Total 28 086 100,0
1996 Urbana 23 727 80,4
Rural 571 19,6
Total 29 504 100,0
2000 Urbana 25747 83,9
Rural 4932 16,1
Total 36 679 100,0

Municipio de Mandaguari - Populagao censitaria- 1970/1980, Populagio estimada 1991, 1996 e Populagio
projetada para 2000
Fonte: Sebrae/Proder (Programa de Emprego € Renda) Mandaguari- Dados secundérios — out/99, v.1

A colonizagdo da regido Norte Novo do Parand, onde situa-s¢ o municipio
de Mandaguari, teve inicio em 1924 com a vinda da Missio Montagu, de origem inglesa,
que tinha interesses econdmicos na regido e recebeu do presidente Arthur Bernardes uma
série de favorecimentos para instalar-se no local. Juntamente com Lord Montagu veio Lord
Lovat — Simon Joseph Frazer, que ja desempenhara anteriormente a fungiio de Secretario
de Estado para as indias.

Lord Lovat encantou-s¢ com a fertilidade do solo, suas terras ToXas, bem
como a incipiente plantagio de algodio aqui desenvolvida, de especial interesse para a
economia inglesa. Ao retornar a Inglaterra deixou encarregado o Dr. Jodo Domingues
Sampaio de estudar a viabilidade de se instalar na regido uma companhia colonizadora. De

fato, juntamente com QULros associados, Lord Lovat fundou a Brasil Plantations Syndicate

Lida, com capital inicial de 200 mil libras esterlinas.
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A Companhia foi depois ampliada ¢ registrada em nova sociedade em 24 de
setembro de 1925 com o nome de Companhia de Terras Norte do Parani, mais tarde
substituida pela Companhia Melhoramentos Norte do Parana, dirigida desde 1944 por
capital nacional.

De acordo com Vieira:

{...) a filosofia da CTNP era dividir as glebas em lotes pequenos de 5 a
10 alqueires cada um, com as estradas nas cabeceiras ¢ aguadas nos
fundos. As cidades polos ficariam distantes, aproximadamente, 100
quildmetros uma da outra. E, as menores, que deveriam funcionar
como nucleos de abastecimento, ficariam distantes, apenas 10
quildmetros (Vieira, 1999: 18).

O objetivo da Companhia era a colonizagfo e, assim, os ingleses deram

inicio a fundago de vérios povoados. Grupos oriundos de Sdo Paulo e Minas Gerais

chegaram para fixar-se na regido, estimulados pela Companhia.

(...} por volta de 1936, algumas familias paulistas e mineiras chegaram
até o Patrimdnio de Trés Bocas (atual Londrina) e ali tomando
algumas orientagdes vieram abrindo caminho no meio da mata, até
encontrarem um local que julgaram adequado para permanecerem por
algum tempo, até resolverem para que lado continuariam sua
caminhada. Entretanto, a medida que aqui permancciam, foram
tomados de encantamento pela terra e pela mata exuberante que os
rodeavam (...) (Fontes, 1987: 33).

O marco inicial do municipio de Mandaguari, inicialmente denominado de
Vitéria, nome de um ribeirfio existente na regido, data de margo de 1937. Em 1938 o
patrimonio de Vitéria passou a chamar-se Lovat, em homenagem ao Lord Lovat, scgundq
determinacio da Companhia Colonizadora, com sede em Londrina, nome que foi

conservado até o ano de 1942, Com o inicio da Segunda Guerra Mundial, o Governo

brasileiro achou por bem trocar o nome das cidades brasileiras que tivessem origem
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germénica, como era o caso de Cambé, a época chamada Nova Dantzing. O funcionario
encarregado desta troca, ignorando ser Lovat um nome de origem inglesa, trocou-o por

Mandaguari.

Quanto ao significado de Mandaguari, existern controvérsias. Ha
historiadores que afirmam ter sido o nome retirado do Ribeirdo
Mandaguari, hoje conhecido como Ribeirfio Barbacena, nascendo
préximo de Bom Sucesso. Outros garantem que o nome. Mandaguari,
de origem Tupi, foi dado por causa das belicosas abelhas silvestres,
também conhecidas por Tubuna, uma espécie indigena (Trigona
postiga) e que tem certa semelhanga com a arapud (Vieira, 1999: 173).

Em dezembro de 1943, o interventor Manuel Ribas criou novos municipios
na regiio Norte do Parand, enire eles Apucarana, demarcando novos limites na regido.
Desde entio, Mandaguari desmembrou-se de Londrina, passando a fazer parte de
Apucarana até que, em 12 de abril de 1944, foi elevada & condig¢do de vila. Em 10 de
outubro de 1947, pela Lei n® 02, criou-se o municipio de Mandaguari, cuja 4rea de
aproximadamente 14.000 quildmetros, segundo maior do Parand, abrigava uma populacéo
estimada em 41.000 habitantes, aproximadamente 7.500 deles vivendo na zona urbana.
Dentro desta arca, Mandaguari passava a ter os seguintes distritos: Marialva, Marings,
Guaira (atual Mandaguacu), Capelinha (atual Nova Esperanga) ¢ Paranavai. Em 1950 a
Companhia Methoramentos Norte do Parand transferiu-se para Maringd, fato que muito
contribuiu para desacelerar o desenvolvimento de Mandaguari.

A mola econ6mica propulsora do municipio sempre foi a agricultura,
especialmente a cafeeira, que atraiu gente de todos os lados em busca da riqueza do ouro
verde. Durante a década de cinqiienta o Parand aparece como um dos casos de mais rapida
ocupagio de area de fronteira, segundo Hoffimann (1977). Mandaguari, obviamente, valeu-

se desse fluxo migratorio.

Na década de setenta, a populagio urbana do municipio era de 11.461
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habitantes, quantia inferior a populagdio rural, entéio estimada em 18.949 habitantes. Na
década de oitenta, contudo, a situagdo se modifica drasticamente, passando a populagéo
urbana a contar com 14.696 habitantes ¢ a rural com 9.783 habitantes.

Pode-se computar como responsiveis por este fator, entre outros, a
modernizagdo da agricultura que introduziu novas técnicas poupadoras de méo-de-obra e
provocou o éxodo rural, alimentando no homem do campo a expectativa de encontrar na
cidade melhoria no seu padrio de vida ¢ a tendéncia & urbanizagio, que desde a mesma

década era expressiva, sendo notério o afluxo da populagéo do campo para a cidade:

Enquanto, em 1940, certamente mais de dois tergos da populagédo era
rural e menos de um ter¢o urbama, em 1970, a proporgic ¢,
aproximadamente, meio a meio. No censo de 1970, pela primeira vez
no Brasil, a populagio urbana ultrapassa a rural, perfazendo 56% do
total (Hoffmann, 1977: 33).
Somado a esses fatores, de Ambito mais geral, acrescentou-se a grande
geada de 1975 que abateu sobre o Parani, ocasionando enorme perda agricola e
contribuindo decisivamente para desestabilizar a agricultura, onde se assentava quase toda
a fonte geradora de riqueza dos municipios do Norte Novo, entre eles Mandaguari.
Desestimulado, o homem do campo se viu obrigado a buscar emprego na
area urbana. As nascentes industrias, por sua vez, ndo conseguiram abarcar todo o efetivo
de méo de obra resultante do éxodo rural, uma vez que ¢sta possuia ainda o agravante de
ndo possuir as habilitagGes profissionais necessérias para ser aproveitada no trabalho
industrial.
Este homem “desruralizado” viria engrossar as taxas de desemprego na
cidade, perdendo gradativamente o seu antigo “poder” sobre a familia, at¢ entdo sob seu

sustento, e vendo-se obrigado a admitir a contribuigio dos filhos, muitas vezes da prépria

esposa, para o sustento do lar. Fato novo ¢ constrangedor para este homem desacostumado
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ao habitat urbano e as suas “modernidades”. Ocorreu, assim, o inchago dos bairros da
periferia da cidade, abarcando estes recém-chegados, muitas vezes sem condigbes
financeiras de adquirir uma casa em local mais central da cidade.

O antigo bairro Aeroporto, hoje Jardim Boa Vista, inicialmente sede de um
moderno aeroporto onde chegaram a operar irés empresas aéreas, foi um dos que mais
sofreu este processo de “inchago”. Apds o fechamento do aeroporto, o bairro terminou
invadido por familias pobres que ali chegaram e foram construindo seus barracos, mesmo
sem a escritura definitiva do terreno, uma vez que este pertencia & Aerondutica. A
conseqiiéneia disso foi o surgimento de um bairro popular de ruas irregulares ¢ sem
qualquer tragado ordenador, tomado por indmeros casebres, na maioria das vezes
levantados pelos proprios moradores ¢/ou vizinhos, numa sistema de mutitdo, alids muito
comum entre os mais pobres. Esse sistema de ajuda mutua forma intricadas redes de
solidariedade, de modo a atenuar os percalgos da dificil situagio em que vivem.

De acordo com Candido (1971), o trabalho coletivo consiste na reunifio de
vizinhos convocados para auxiliar em determinado trabalho. N&o ha qualquer tipo de
remuneragdo, mas tio somente a obrigagio moral que o beneficidrio assume de
corresponder aos chamados daqueles que o auxiliaram. Obrigagdo, segundo o autor, que
n3o é para com as pessoas, € sim para com Deus, por amor de quem se serve o proximo,
razdio pela qual nfio se deve recusar auxilio pedido.

Normalmente as casas nio tém pintura, o chdo ¢ de cimento ou s6 de terra
batida. As casas tém aspectos desoladores, ladeadas por pequenas cercas de madeira que
Ihes impBem uma familiaridade for¢ada com os vizinhos ¢ onde portas e janelas se abrem
umas as outras numa absoluta falta de privacidade.

Caldeira (1984) chama a atengdo para o fato de que, desde muito, o pobre

aprendeu, por forga da necessidade, a nfio sonhar com uma casa tipica da classe média,
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aquela em que hé o quarto do casal, o das criangas, a sala e a cozinha, tudo enfim em seu
devido lugar. A maior parte das casas tém dois ou trés cdmodos ¢ a divisdo se faz com
cortinas ou armarios que passarn a servir de parede. Nos quartos, normalmente amontoam-
se varias pessoas, hi camas e colchdes pelo chfio e ndo se sabe muito bem quem dorme
aonde. Ainda na 6tica de Caldeira (1984), a “confusdo ¢ a bagunga” reinantes nas moradias
dos pobres pode causar, num primeiro momento, impressdo de desleixo, mas basta um
olhar mais atento para que percebamos um pequeno arranjo de flores, uma toalhinha de
croché, um quadro nas paredes, buscando um sentido de cuidado.

A partir dos anos noventa, o bairro do Aeroporto comegou a apresentar
sinais de melhoria, de modo que ja nfio se pode pensar num bairro totalmente homogéneo
no que diz respeito ao aspecto fisico das moradias. A melhoria s¢ deu no exatamente
através de benfeitorias publicas, mas por um maior nimero de familias apresentando um
nivel de caténcia econdmica menor do que o dos seus primeiros moradores. Assim € que ¢
bastante comum encontrar entre 0s pequenos barracos de madeira, com chio batido e ainda
cobertos por lonas plasticas, casas de tijolos, com carros na garagem € antenas parabélicas,
denunciando uma transformacdo do bairro no aspecto sécio-econdémico, tornando a
paisagem urbana heterogénea. A “ascensdo” do local s faz notar, especialmente, quando
quase ja no se ouve mais referéncia ao antigo nome Aeroporto. Todos agora sé se referem
ao Jardim Boa Vista, como se a mera mengioe ao nome antigo fizesse relembrar os velhos
tempos de total miséria. Tempos ndo extintos de todo. E s6 um caminhar mais atento pelo
bairro ¢ 14 estdo alguns risticos casebres como fantasmas a denunciar a injustica ¢ o
abandono 2 que as seguidas administra¢des municipais demonstraram por seus moradores.
Ja ndio ha mais o antigo lixdo, antes na sua porta de entrada, e onde homens € animais
disputavam espago numa viso torturante, mas as ruas ainda néio sdo calgadas e o bairro,

seguramente, nio oferece boas condigdes de moradia.
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Com o aumento populacional utbano, intensificou-se o surgimento de
nicleos habitacionais no municipio de Mandaguari. Ha trés grandes conjuntos
habitacionais, Mandaguari, Ipacaray e¢ Paulo Pimentel, com financiamento da Caixa
Econdmica Federal, somam juntos um total de 783 casas, que carecem de uma infra-
estrutura adequada, capaz de oferecer aos seus moradores um minimo de conforto ¢
comodidade. Além de casas com apenas 27m’, os moradores sofrem com a declividade do
ferreno, que permite ds aguas, em época de chuva, a derrubada dos muros € o
esburacamento das ruas. As prestagdes variam na faixa de R$60,00 a R$65,00, havendo
reduzido nmimero de moradores que pagam quantias inferiores ou ligeiramente superiores a
este montante.

Além destes trés conjuntos, hd, ainda, o Conjunto Ernesto Tolezzi
(Populares 2) ¢ a Vila Palma/Dizolina, que juntamente com o Mandaguari, Ipacaray e
Paulo Pimentel, formam o “cinco conjuntos”, e totalizam, de acordo com a Prefeitura
Municipal, 1.277 casas (Ver Anexos).

Com financiamento da COHAPAR (Cooperativa Habitacional do Parana),
foi construido, também, o Conjunto Vila Verde ¢ Tancredo Neves (Mutirdo 1 e 2), com
prestagdes mensais de R$27,00. Préximo a este encontra-se o Carvoeiro, area proxima a
Vila Esplanada e que apresenta algumas moradias em condi¢des muito precarias.

A Vila Vitoria e o Jardim Progresso 1 ¢ II, embora bairros populares,
apresentam certa heterogencidade social entre seus membros. Sao bairros formados pela
camada popular, todavia apresentando condigdes melhores de habitacio e infra-estrutrua,
com ruas calgadas, postos de atendimento de saide, igrejas e escolas, locais enfim onde
ndio se verifica o abandono que se pode observar em outros pontos da cidade. O Jardim
Esplanada e o Cristina, também populares, s3o bairros mistos, pois dado o espraiamento da

cidade para além dos limites do centro, viram-se tomados por residéncias de classe média.
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N#o é dificil perceber que esta construgho desordemada de conjuntos
habitacionais, atendendo, muitas vezes, a medidas populistas e eleitoreiras, criaram uma
situagiio de complexidade para 0 municipio de Mandaguari. As familias t€m suas casas,
mas ndo encontram meios de subsisténcia, de modo que uma caracteristica que
homogeniza estes grandes conjuntos habitacionais ¢ a pobreza € a caréncia. Sao familias de
trabalhadores, alguns até na industria, mas com pouca qualificagdo, trabalhadores boias-
frias ou desempregados. De qualquer modo, ¢ compreensivel que ¢ projeto de ter a casa

propria seduza os pobres, pois o projeto da casa propria, nos diz Caldeira:

E uma das poucas formas de capitalizagio ao alcance do trabalhador e
uma das maneiras de se obter uma certa seguranga econdmica, que se
evidencia, por exemplo, nos periodos de desemprego ¢ s¢ for
considerado o peso do aluguel no or¢amento doméstico. Mas, por
outro lado, hi que lembrar que, numa socicdade capitalista, ser
proprietario é um valor em si mesmo. Nesse sentido, a casa representa
parte da realizagdo de um projeto de ascensio social: ser proprietario,
estar no que ¢ seu, nio depender de aluguel; significa uma integracéo
mais efetiva, confere dignidade a quem a possui (1984108).

Gilberto Freyre (2000) considera a casa, o tipo de habifagfio, a mais
poderosa influéncia social a incidir poderosamente sobre 0 homem. E compreensivel que
estas pequenas e pobres habitagbes da periferia, embora sujeitas a tantas e tamanhas
deficiéncias, quer da prépria estrutura do imével, quer do bairro onde se encontram, ainda
assim sejam vistas pelos seus moradores como uma verdadeira dadiva, demarcando
claramente um limite entre aqueles que possuem sua casa propria e aqueles que ainda
vivem de aluguel.

Para sobreviver, boa parte destas familias tém mais de um membro

trabalhando, uma vez que os salarios da cidade, de um modo geral, sdo bastante baixos
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RAMOS 1996 1997 1998 1999
Indastria Metal. Postes e Transformadores 412,75 425,48 458,27 490,29
Indastria Moveleira 210,00 220,00 238,00 250,00
Comércio 220,00 240,00 250,00 260,00
Bancarios 800,00 800,00 800,00 800,00

Salario médio nos principais ramos da economia de Mandaguari.
Fonte: Perfil do Municipio de Mandaguari: Parceria para o Desenvolvimento. Caixa Econdmica Federal,
dezembro/ 1999.

Outro agravante ¢ o desemprego, que vem se constituindo numa questéo
muito preocupante. Exemplo do que vem ocorrendo em todo o pais, cresce 0 NUIETo de
desempregados ou de trabalhadores na informalidade, resultado da redugdio gradual e
constante da oferta de empregos.

Uma das principais empresas locais, a Romagnole Produtos Elétricos Ltda,
que contava, em 1997, com 1693 funcionarios, reduziu para 1598 em 1998 e em julho de

1999 contava com 1063 funcionarios.

Tabela 03- Nimero de empresas por setores econdmicos em Mandaguart - 1999.

Setor Empresas
Comércio 779
Industria 188
Servigos 360
Total 1327

Fonte: Perfi! do Municipio Parceria para o Desenvolvimento. Caixa
Econémica Federal, dezembro/1999.

A tabela mostra-nos o baixo indice de atividade produtiva na area comercial
e industrial da cidade. Estes dados estdo coerentes com o baixo indice de emprego.

H4 um significativo mimero de trabalhadores rurais, os “béias-frias”, mas,
em virtude destes nfo estarem submetidos a uma legislagho tributdria, € impossivel
dimensionar a sua quantidade. O subemprego surge, entdo, como uma alternativa para

estes momentos de crise. De acordo com Hoffmann (1977), entende-se por subemprego



quando uma parte da for¢a de trabalho est4 ociosa durante uma parte do tempo, ou, se esta
trabalhando, ¢ quase improdutiva. Além disso, segundo a mesma autora “(...) 0 proprio
conceito de subemprego estd (...) adquirindo um conteido diferente, onde a renda
inadequada ¢ mais importante que a questdio da sub-utilizagdo™ (1977 64). Se nos
apegarmos a este conceito novo, que fundamenta-se mais propriamente no quesito renda
viavel para uma vida digna, a situag3o torna-s¢ ainda mais agravante.

De acordo com dados do PARANA/CIDADE (6rgio de pesquisa do
Governo Estadual), de 1998, a populagdo economicamente ativa do municipio de
Mandaguari ¢ de 15.958 habitantes, com idade superiot a 15 anos, correspondendo a
54,08% da populagdo. Destes, 2.000 habitantes vivem na zona rural, e 13.958 habitantes
pertencem 3 area urbana. Comparando-se o PIB per capita do municipio com ¢ do Estado
do Parani ¢ do Brasil, é possivel perceber que o municipio ostenta indices inferiores a

média dos demais.

Numa primeira andlise do desenvolvimento econdmico do municipio
de Mandaguari, baseada na evolugiio do valor adicionado, podemos
constatar que houve um decréscimo real da economia na ordem de
10%, no periodo compreendido entre 1994 e 1998, enquanto que,
nesse mesmo periodo, a microrregido Norte Novo do Parani cresceu
8% e o Estado do Parana 3% (Sebrae/Proder, out. 99).

No Mapa da Pobreza (Governo do Estado do PR, junho/1997), definido a
partir da combinagdio dos indicadores condigSes de domicilio, saneamento basico e social
dos moradores, Mandaguari é colocado, no imbito urbano, em condigéo razoavel, ¢ no
ambito rural, como municipic em condigio menos critica, numa escala de graduacdo
dividido em quatro itens: razoavel, menos critica, critica e muito critica.

O municipio, como inferimos dos dados acima, embora ndo apresente um

estado de total pobreza, mostra uma situagéio economicamente instavel, como poderemos
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detectar nos capitulos precedentes, a partir das tabelas ¢ dos quadros que apresentam a

situagfio especifica dos casais pesquisados.
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CAPITULO1

NAO EXISTE PECADO AO SUL DO EQUADOR

Ando de olho num espanhol cheio de délar... E ele querer, eu me
amigo.
Linda aconselhou:
- Pra que isso, Julieta? Vocé pode casar...
Casar? Pré passar fome, sinha tola?
(Suor, Jorge Amado)

O termo unido, ou casamento consensual, é usado em varios paises € pela
prépria ONU para definir unibes conjugais estabelecidas sem “‘sancdes legais”
(Kogut:1976). Normalmente, denomina-se tais ligagBes informais de: “concubinato”,
“amigamento”, “amanccbamento”, “unido ilegitima”, palavras que parecem carregar ¢m
seu bojo certo rango discriminador € preconceituoso, dificultando até mesmo entre os que
vivem a experiéncia autodenominarem-se. A Constituigdo de 1988 buscou resolver este
impasse e, desde entdo, pelo menos na jurisprudéncia, ndo se fala mais em “amigar” €, sim,
em unido estavel.

Quinteiro (1990), que analisou as unibes consensuais nas camadas médias e

populares, afirma:

(...) a questio de que termo empregar distingue os entrevistados.
Aqueles das camadas médias, ndo sabem o nome da unifio legal, como
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também, sentem dificuldades para definir seu estado civil. Ja entre 0s
entrevistados das camadas populares esse problema ndo existe, pois
denominam-se casados (Quinteiro, 1990: 11).

No Brasil, o aumento d¢ unides niio legais tem se feito notar de maneira
muito evidente. O nimero delas, que nos anos 60, era de 6,5%, cresceu para 6,9% na
década seguinte. O crescimento persistiu na década de 80, com 11,8% dos casais vivendo
uniGes livres (CEBRAP, 1986). O salto para a década seguinte & expressivo: “(...) em 1995
a taxa das consensuais chegou a 23,5%, isto €, quase um quarto de todos os casamentos se
enquadra nessa categoria informal” (Berquo, 1998: 419).

Petrucelli (1998) observou que de menos de 2.5 milhdes de familias
constituidas por unido consensual em 1980, chegou-se a quase 2,9 milhdes em 1994. E
importante observar que o considerdvel aumento das unides consensuais no Brasil resulta
em larga medida da mudanga no significado classico do casamento, em especial entre
camadas médias da sociedade, antes reticentes a toda forma de unido nio legal. Néo sdo as

camadas populares as tinicas responsdveis pelo crescimento gradual das livres unies.

Tabela 4 - Pessoas de 15 anos ou mais de idade, casadas, segundo © tipo de unido no
Brasil 1960-1985

Tipo d¢ unido 1960 1970 1980 1991 1995
Civil e relig 60,5 64,6 63,8 58,0 55,0
S6 civil 12,8 14,1 16,3 18,4 17,1
S6 religioso 20,2 14,4 8,1 5,2 4,5
Consensual 6,5 6,9 11,8 18,4 23,5
Total 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Fonte: Berqué,1998:419.

Os dados evidenciam um constante recrudescimento da unides consensuais
nos ultimos cinco anos. O casamento no civil e no religioso apresentou queda, sendo o

religioso aquele que sofreu uma diminuicio mais expressiva. A opgio pela legalizac&o
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unicamente no Ambito civil apresenta indices de crescimento por quatro décadas
consecutivas, mas decai em 1995.

No Parans, onde Mandaguari enconira-se inserida, podemos igualmente
perceber a taxa de consensuais seguindo em ritmo crescente, embora 0s casamentos
legalizados no Ambito civil religioso também estejam em ascenszo. Vale frisar, todavia,

que a regido sul apresenta as MENOTES taxas de relagdes ilegais no pais.

Tabela 5- Tipo de unifio das pessoas casadas de 15 anos e mais no Estado do Parana.

Unidade da Ano Total Civile So civil  So religiosa  Consensual
Federacio religiosa
1960 100.0 7.5 12.5 43 4.9
Parana 1970 100.0 74.9 12.8 29 5.4
1980 100.0 76.9 12.4 1.6 9.3

Fonte: Cebrap, Sao Paulo, dez/1986

Acompanhando ainda Berqud, temos que, da década de setenta a de
noventa, ocorre um significativo declinio na taxa bruta de nupcialidade legal (nimero de

casamentos legalizados por mil pessoas).

Se a presenga de casados lato sensu ¢ majoritaria e ascendente no
cenario matrimonial, houve um declinio na taxa bruta de nupcialidade
legal (ndmero de casamentos legalizados por mil pessoas) entre 1979,
quando atingia 7,83%, ¢ 1994, quando passou a 4,96% (...). Saliente-
se a grande queda do nimero de casamentos legalizados em 1983, pior
ano da crise da chamada “década perdida”, quando a renda das
familias baixou de maneira significativa. A partir dai, hd uma ligeira
recuperagdo até 1986, ano em que a curva de nupcialidade ¢ marcada
por um declinio sistemdtico que prossegue até os dias de hoje
(Berqud, 1998: 418).

O reflexo da crise econdmica, sob o comportamento da nupcialidade
brasileira, nio é enfocada apenas por Berqud, mas também, Greene © Rao (1992)

estabelecem tal conexao.
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Os anos 80 marcam o fim do regime militar e a instauragdo do que se
convencionou denominar Nova Republica. Nova, porém mantendo os mesmos vethos €
antigos vicios d¢ desigualdade econbmica ¢ social, com uma sociedade dividida. Dos anos
50 aos 80 o pais se urbanizou, apresentando elevados indices de avango social em muitos
aspectos, mas 1os anos 80, o quadro altera-se. Ha declinio nos indices de crescimento €, 1o
conjunto, ¢ brasileiro se tornou mais pobre.

O ano de 1983 foi um ano de crise, com queda no Produto Intermo Bruto,
langando reflexo sobrc a taxa de nupcialidade, que passou de 8 para 6,82 casamentos por
mil habitantes. Os anos de 1984 a 1986 apresentaram pequena recuperagdo econdmica,
com conseqilente recuperagio do indice de casamentos, que voltaria a cair a partir de
entdio, resultado nfio s6 da deterioragiio econdmica, MAas também das mudangas de valores
na familia (Petrucelli, 1998).

Entre 1989 e 1990, os empregados com carteira assinada tiveram uma queda
de rendimento médio de 19,7%; em setembro de 1990, o salario minimo era de 35,7%
ferior ao do mesmo més de 1989 (Fausto, 1998: 546).

Em 1995, de acordo com dados do Banco Mundial, o Brasil ostentava o
vergonhoso titulo de campelio mundial da desigualdade social, com 0 pior indice de
concentracio de renda do planeta. Roris Fausto (1998) informa que em 1983, os 50% mais
pobres da populagdo se apropriavam de 13,6% da renda total do pais, ficando 46,2% dessa
renda justamente para 0s 10% mais ricos, situagdo que, a0 invés de retroceder, agravou-se.

Os sucessivos planos econdImicos, que tentaram inutilmente dar gstabilidade
a economia ndo obtiveram axito ¢ em 1995, perante a Copula Mundial sobre ©
Desenvolvimento Social, na Dinamarca, o Brasil teve de render-se ao vergonhoso fato de
que; 26,8% (41,9 milhes) de seus 156,3 milhdes de habitantes sdo pobres, dos quais

16,6% sdo indigentes. Em 28 de fevereiro de 1986, o governo Sarney anunciou o Plano de
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Estabilizagiio Econémica (Plano Cruzado), que foi incapaz de conter a inflagfio, apesar do
entusiasmo inicial que provocou. Ao final de 1986, houve um recrudescimento da inflagio
e o inicio de um novo periodo de crise econdmica. Por sua vez, o plano Collor, que visava
prioritariamente extinguir a inflagio, nfio obteve sucesso € o pais entrou em profunda
recessdo econdmica, com o desemprego atingindo altos indices e os salarios
desvalorizando-se significativamente. No primeiro semestre de 1992, a inflagfio girava em
torno de 23% ao més (Arruda, 1997: 399).

Com os sobressaltos politicos, demincias de corrupgiio e impeachment do
presidente e sua conseqilente remfincia, a situagio econdmica agravou-se
consideravelmente. O plano Real, criado durante o governo Itamar Franco, sob
coordenacio de Fernando Henrique Cardoso, entio Ministro da Fazenda, buscou controlar
a situagdo econdmica do pais.

Em 1° de julho de 1994, foi introduzida uma nova moeda, o Real. O
governo, aproveitando-se de um ilusério periodo de acalmia, conseguiu fazer seu sucessor
¢ nas eleigbes do mesmo ano, o entfio ministro FHC tomou posse como Presidente da
Republica, utilizando-se do sucesso do plano econdmico. De fato, o Real promoveu, nos
primeiros meses, ¢ controle da inflagdio (que girava em torno de 1% ao més em 1996), e
terminou por ofuscar os graves problemas que viriam surgir posteriormente, como o
aumento gritante do desemprego e recessdo econdmica intensa (Arruda, 1997).

Este quadro de instabilidade econémica, com conseqliente agravamento da
pobreza no pais, ndo deixou de legar sua marca a vida cotidiana dos mais pobres, em geral
os mais afetados pela economia, que tiveram de buscar meios para adaptarem-se & dura
realidade, com reflexo imediato no modo de se organizarem enquanto grupos familiares,
uma vez que: “Quando as condigbes econbmicas ndo estio boas, as unides informais, por

serem menos caras, mais espontaneas e menos estavers, sfio preferidas em relagdo ao
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casamento formal” (Greene, Rao, 1992: 176).

Para Kogut (1976), unides consensuais séo mais comuns em paises
subdesenvolvidos do que em paises desenvolvidos, ou seja, mais comuns entre 0s mais
pobres, O fato das livres unibes serem mais comuns entre 0s paises pobres, ndo quer dizer
que em paises desenvolvidos as mesmas nio ocorram. Ndo s6 ocorrem como vém
crescendo o numero delas, especialmente entre os mais jovens, como € o caso da Franga €
da Bélgica, onde o numero de jovens vivendo juntos sem serem casados nfo péara de
crescer (Béjin, 1983).

Dados recentes nos informam que, na Franga, em 24 anos, de 1957 a 1981,
passou de cento e cinqiienta e cinco mil para quatrocentos mil. J4 em 1990, esta cifra
alcangava um milhdo e setecentos e vinte mil. Evidenciando, portanto, uma rapida difusdo
desta pratica em quase todas as classes etdrias (Segalen, 1986).

Também outros paises europeus somam-se a Franga nesta busca altermativa

de relagio conjugal:

Na maior parte dos paises nordicos, a fundagdo de uma familia ndo
esta submetida a principios rigidos. Muites homens ¢ mulheres vivem
juntos, durante um certo tempo, an(es de se casarem ¢, na Dinamarca e
na Suécia, & muito comum que os individuos continuem apenas a
coabitar, sem celebrarem nunca 0 casamento. Ha trinta anos, tal
comportamento  teria  certamente sido considerado  como
absolutamente anti-social & imoral. Hoje em dia, certas pessoas mal
ousam confessar que s&o realmente casadas (Gaunt, 1999: 97).

Assim, na Suécia, o préprio recenseamento nio faz qualquer disting&o entre
casais unidos consensualmente e aqueles casados de forma legal, sendo todos classificados
como vivendo em coabitagio (Gaunt,1999: 97).

Usn decréscimo nos casamentos institucionalizado pode ndo ser exatamente

um indicio de enfraquecimento da conjugalidade. O que parece estar sendo posto em
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causa, ¢ a idéia do casamento, néo o relacionamento afetivo entre homens ¢ mulheres.

Um estudo dos grupos familiares evidenciam, portanto, uma relativizagio
do carater legal dos relacionamentos. Antes de mais nada, devemos compreender que este
é um fendmeno mundial, atendendo a causas diversas, de acordo com as perspectivas
historicas de cada pais, mas as unides legais, ainda que possam estar em declinio,
representam o modelo estrutural de familia. Dai a tentativa de se “normatizar” as que
escapam a0 modelo.

Em 1999, atendendo projeto de lei apresentado pelo vereador Romualdo
Pereira Velasco (PTB), que buscava autorizar a regulamentagio da unifio de casals
“amigados” junto ao Cartério de Registro Civil, sob as custas da administragdo publica
(ver Anexos), a Prefeitura de Mandaguari buscou detectar o namero de casais vivendo em
unido consensual no municipio. As agentes comunitarias entrevistaram 3.011 familias, que
representam, aproximadamente, um tergo da populagfio. Das familias visitadas, foram
encontrados 586 casais vivendo em unido consensual (19,46%) ¢ 1875 casais unidos
legalmente (62,27%). Foram incluidos na amostragem apenas quatro bairros da periferia
(Jardim Boa Vista, Vila Vitéria, Jardim Progresso e Popular II). Considerando que a
pesquisa realizada teve como 4rea de abrangéncia aproximadamente a terga parie do
numero real de familias, a Prefeitura concluiu que o indice de casais vivendo em unifo
consensual deva girar em torno de 1.758 casais.

O projeto para legalizar estas unibes sob as custas municipais foi aprovado
por unanimidade na Camara Municipal, mas recebeu o veto da Prefeita Maria Inés Boteiho
(PSDB), que considerou invidvel para o eririo piblico arcar com tamanha despesa.
Novamente submetido & analise plenaria, 0s vercadores derrubaram o veto e a lei foi
sancionada, tendo entrado em vigor ne dia doze de julho de 1999. Entretanto, a mesma

continua sem ser aplicada. No Brasil, sabemos bem, a aprovagdo de uma lei ndo significa,
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necessatiamente, 0 cumprimento da mesma.

Da Matta (1986) chama-nos aten¢io para o fato de que tendemos a tomar o
“legal” e a lei como um valor, sindnimo daquilo que é o certo, 0 bome o positivo, 0 que se
realiza dentro das normas de sociabilidade ¢ moralidade. A nosso ver, isso explica ter
surgido, nos ltimos anos, em muitos pontos do pais, projetos buscando regularizar a vida
dos casais vivendo “fora da legalidade”™, numa tentativa de normatizagio das familias
pobres.

Para nossa pesquisa foram selecionados 30 casais das classes populares,
tesidentes nos principais bairros da periferia do municipio de Mandaguari, e que vivenciam
a experiéncia da unido consensual, colhendo dados que dessem suporte ac nosso trabalho ¢
respostas as nossas indagagdes. Para desenvolvimento da pesquisa buscamos ouvir a
experiéncia dos casais em uniio consensual, a andlise de documentos da Camara

Municipal, bem como leitura de bibliografia referente a¢ tema em estudo.

1.1 - ENTREVISTAS

Isso ai que ela ta fazendo € bom porque 1a na Universidade eles fica
sabendo que nés vive assim é que nds nio pode. Quem sabe ai, eles
fazem alguma coisa que ajuda nos? (D. Rosa, moradora do Jardim
Boa Vista).

Quando quisemos estudar as caracteristicas de casais que vivem em unido
consensual, pesquisando o cotidiano de uma classe social que ndo € cxatamente a n0ssa,
sabiamos estar defronte a uma Ardua tarefa. Os livros falam sobre o casamento, as revistas
e o0s jornais trazem artigos variados e ensaios bem produzidos que tratam da relagao

homem/mulher, porém as unibes consensuais, 40 menos no que diz respeito ao tempo

presente, sdo quase sempre produto de pouca atengdo dos historiadores. Mesmo livros que



54

versam intensamente sobre a familia parecem s¢ esquecer, por preconceito ou desatengdo,
da analise deste fendmeno cada vez mais comum em nossa sociedade. Por outro lado, ao
Nno$ preocuparmos com as unides consensuais nas familias das classes populares, vimo-nos
diante de imimeros obstaculos: trabalhar no tempo presente com uma classe social
duplamente marginalizada; por ser pobre ¢ por ndo se encaixar dentro das normas sociais
que regulamentam a familia.

Como muito bem nos alertou Ecléa Bosi (1986), niio basta a simpatia pelas
classes populares, para fazer delas nosso objeto de pesquisa. E necessério haver uma
compreensdo que scja resultante da convivéncia e de condigdes de vida semelhantes ¢ uma
acdo que faga o observador softer irreversivelmente o destino dos sujeitos observados, sem
ter possibilidades de fugir de encontro a sua antiga condig@o.

A esta gama de dificuldades viria se somar ainda outra, como a completar o
rol de marginalidade que desde o principio pareceu campear pelas arestas de nossa
pesquisa. Ao optar pelo trabalho com fontes orais, vimo-nos pisando em terreno minado,
posto que as discussoes no mundo cientifico acerca de sua validade ainda suscitam
discussdes. Surgindo, de certo modo, como wma critica ao modelo historiografico
tradicional e condenada pela sua subjetividade, compreendemos que muito caminho ainda
deva ser trilhado até que tenham fim as controvérsias acerca da historia oral. De fato, os
historiadores modernos se dividem na opinido acerca dela. Ha os que querem vé-la como
fonte menor de pesquisa historica, ao lado dos que, arduamente, defendem seu valor como
método extremamente eficaz de auxilio a0 pesquisador. Para alguns, histéria oral nfio €
sequer método, mas antes técnica. Pensamos, contudo, que ambas as colocaces podem
perfeitamente ser tomadas como validas e ndo sio necessariamente excludentes. Deixando
de lado estas divergéncias, 0 que se impde como inegavel é o rapido crescimento pelo qual

vem passando a historia oral em todos os paises do mundo, embora em alguns ela se alce a
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status de maior reconhecimento do que em OULroS; COmMo & o caso dos Estados Unidos,
através da Escola de Chicago, inicialmente ¢ mais tarde pela fundagdo do Oral Research
Office, na Columbia University (Malatian, 1996).

A verdade ¢ que a historia oral veio para ficar e, quer alguns historiadores
gostem ou ndo, ela se insurge contra esse rotulo de segunda classe que, por tanto tempo,
teimou-se em atribuir a ela.

As discussdes que hoje costumam se travar acerca da utilidade da historia
oral parecem-nos vir carregadas de um certo equivoco a medida em que seus detratores
temem-na por considera-la pouco confidvel. Seus adeptos costumam, ingenuamente,
defender-The direitos apelando para a necessidade de 2 historia renovar-se, abrindo-se para
novas fontes e novos métodos de pesquisa. Ora, tanto uns quanto Outros, a nosso Ver,
ingressam num emaranhado de confusos argumentos, posto que teimam em impingir a
hist6ria oral o estigma de novidade, que ¢ tudo quanto ndo se pode falar acerca da mesma.
Partir deste preceito argumentativo ¢ desconhecer que ¢la €, na verdade, tdo antiga quanto
o proprio oficio do historiador.

Se ¢ compreensivel que nuna sociedade eminentemente letrada como 2
nossa se tenha tal desconfianca com as fontes orais, nem por isso & justificavel esquecer
que, nas sociedades primitivas, pré-letradas, foi através da histéria oral que o homem pdde
se perpetuar, passando de pai para filho, de geragio para geragio, através do exercicio da
memoria e da tradi¢do, todos 0s seus feitos.

Uma das grandes dificuldades de nossa civilizagio ocidental ¢ que ela
baseia-se principalmente no (€xto escrito ¢, desde Gutemberg até os dias atuais, buscou-s¢
diminuir a impostincia de toda fonte que ndo fosse impressa. Situagdo que se agravaria
com o racionalismo iluminista. A busca da objetividade que acompanhou o racionalismo

predominante na Histéria, no séeulo XIX, tornou o historiador obcecado por alcangar
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verdades inquestionaveis, fundamentadas no escopo unico da razdo. Ora, a historia oral,
por ligar-se 4 memoria e a tradigio passou a ser vista com desconfianca.

O dominio do passado deveria ser feito por metodologia racionalista e
sistematizada, de modo que a memoria, a quem 0$ antigos chegaram um dia a cultuar como
a uma deusa, Mnemosine, perdeu muito de¢ sua importincia.

A histéria positivista desprezou a histéria oral e privilegion as fontes
escritas, pois parecia que a expressic por escrito dava ao depoimento um carater de
exterioridade, ja que opera um distanciamento das afirmacdes, objetivando-as {Voldman,
1998). A nio objetividade na pesquisa hist6rica constituiu, ¢ de certa forma, para alguns
historiadores ainda se constitui, num verdadeiro sacrilégio. Assim, a historia oral
comprometeria justamente aquela que foi durante longos anos a base sob qual s¢ assentava
a suposta cientificidade da Histéria: o distanciamento entre sujeito ¢ objeto da pesquisa. A
histéria oral ndio permite, € nem pretende, essa ilagio. Embora movida por normas
cientificas cla & também uma arte e faz-se com a emo¢ao. Pensamos que fazer uma pessoa
contar sua trajetoria de vida, falar de suas dores e esperangas, desnudando-se diante de nds
seus sonhos, € nio apenas um saber mas uma maneira muito especial de auto-
conhecimento através do outro.

Se é verdade que a historia oral carrega uma alta dose de subjetividade e que
as emogBes do entrevistador ¢ do entrevistado interagem, ndo € menos verdade que
também o exame dos documentos néo se faz nunca com total e confiante imparcialidade.
Ainda mais, os documentos sio, tanto quanto a histéria oral, um terreno pantanoso onde o
historiador deverd se aventurar cauteloso e perspicaz, a fim de ndo perder-se em
armadilhas que assaltam a todos que se aventuram nas pesquisas.

Conforme defende Schaff (1978), o conhecimento cientifico ¢ sua produgo

sdo quase sempre fendmenos objetivos-subjetivos. Objetivos porque s¢ ligam a um objeto
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especifico de analise, portanto, concreto, real. Por outro lado, subjetivo, visto que o
pesquisador, sujeito que conhece, ndo é uma maquina que seleciona e percebe de um modo
automatico e normativo. A pratica cientifica néo prescinde da forga do “euw”. Nas ciéncias
sociais, em geral, e na Hist6ria, em particular, o individuo que conhece n&o esta isento de
inferir no seu estudo parte de sua individualidade quanto aos conceitos epistemologicos
que alicergam o conhecimento historiogréfico. N&o podemos nos esquecer que todo
historiador ¢ criador e criatura da sociedade onde encontra-se inserido, seu arsenal cultural
estd, portanto, impregnado de seus valores, sendo estes elementos determinantes nos rumos
de sua abordagem.

Lembramos, ainda, Edgar Morim (1999), para quem a objetividade ¢ a
imparcialidade do cientista nfio é total. Os grandes cientistas, diz ele, sdo seres passionais,
pulsionais, emitem opinides, se equivocam.

Muitos temores nos assaltaram no transcorrer da pesquisa: que perguntas
formular? Como compreender os silencios, ouvindo através do nao dito, do ndo falado,
sabendo “escutar” nos suaves suspiros aquilo que em palavras se recusava a ser dito?
Como ser ainda capaz de penctrar na intimidade de um casal desconhecido, levando-o a
contar-nos detalhes de sua vida, de seus sonhos, anseios, angustias?

Janaina Amado (1997) afirma que, acostumados a dialogar com 0s$ mortos,
n6s historiadores temos dificuldades de dialogar com 0s vivos.

Todavia, 4 medida que as visitas iam se estendendo, que ia se estabelecendo
com os casais pesquisados uma maior intimidade, fomos nos apercebendo da riqueza
destes encontros ¢ da imensa possibilidade de troca que nos era oferecida. Sabados de sol,
domingos de chuva, noites frias e escuras, a tudo foi preciso se sobrepor. Foram colhidos
os depoimentos de 30 casais. Alguns deram longos depoimentos, falando sem reservas,

lembrando detalhes, numa alegria prazerosa por esta oportunidade de falar de si. Outros,
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mais timidos, responderam unicamente as perguntas formuladas, jamais s¢ prolongando na
conversa, sendo necessirio um grande esforgo para que se dispusessem a nos dar as
minimas respostas.

Normalmente, na primeira visita, de explicagdo do trabalho e de
agendamento de um proximo encontro, ¢ra a mulher quem nos recebia. Muitas insistiram
que seus maridos ndo gostavam de falar e que dificilmente concordariam em comentar sua
vida intima. Alegavam para isto desde timidez a temperamento agressivo. Entretanto,
deparamo-nos, quase sempre, com homens pouco dados ao siléncio. Podiam até, num
primeiro momento, sentirem-se pouco 3 vontade, mas t#o logo suas mulheres terminavam
suas falas eles como que se sentiam no “dever” ¢ 0o “direito” de referenda-las ou corrigi-
las e falavam muito abertamente sobre suas vidas. Um ou outro €aso, evidentemente, pode
ser citado como excegdo. Homens cujas palavras foram dificeis de serem arrancadas,
necessitando um grande esforgo para estabelecer a confianca do dialogo. Também o
mesmo se deu com algumas mulheres, nio sendo, portanto, exclusividade masculina essa
resisténcia a entrevista. De um modo geral, uns € outros estiveram prontos para a entrega.

O gravador foi elemento quase sempre de curiosidade, embora para alguns
tenha se constituido em real impecitho, sendo necessrio colher o depoimento por escrito.
Curiosamente, esta resisténcia deu-se sempre 6om 0S homens. As mulheres, a0 contrario,
gostaram da experiéncia de se ouvir através da “maquina” e juntavam-se as criangas na
solicitagio para que voltassemos um pouco mais a fita e todos pudessem novamente ouvir
trechos dos depoimentos.

E comum um discurso que expressa a inversdo do enunciado. Assim,
embora muitos tenham afirmado que “casar nfio importa, o que importa € viver bem”,
terminavam confessando o desejo de oficializar o casamento porque a cerimbnia na igreja

e o registro civil tornam o casal mais abengoado. E preciso, assim, estar atento para 0 que
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se diz nas entrelinhas. Um olhar, um suspiro, um certo jeito de menear a cabega, muitas
vezes, diz muito no sentido de se contrapor, a0 que a fala, explicitamente, tenta nos fazer
acreditar.

Para cada um dos entrevistados foi dado um nome ficticio, a fim de lhes
preservar a intimidade e lhes evitar qualquer tipo de constrangimento. Entretanto, fato
curioso, uma das mulheres ouvidas em 1997, quando entdio preparamos uma monografia
que discutia 0 mesmo tema, € a quem voltavamos a entrevistar, demonstrou profundo
desalento ao saber que seu nome, naquela ocasido, fora omitido. Depois de varias vezes em
que estivemos em sua casa, quando entre nos ja havia uma certa camaradagem, ¢la, muito
timidamente, nos pediu que ndo trocassemos seu NOMe, que pusesse mesmo Rosa.
Explicou, “(...) porque essa € a minha histéria”. Este episédio com D. Rosa nos fez
compreender um pouce mais da importancia dessa renovago dos estudos histéricos que se
abrem para os pequenos, 08 humildes, os até entdo marginalizados e excluidos da historia,
dando-thes um espago para que se fagam ouvir, Para que? Para que através deles possamos
rever, quem sabe, a nossa propria maneira de compreenso do mundo, dando-nos ensejo

para refletir de forma menos autoritariamente académica sobre a vida.

1.2. CLASSES POPULARES

Durante muito tempo, a Histéria pautou-s€ por um comportamento que
excluiu as classes populares, deixando-nos sem qualquer testemunho direto sobre as
mesmas por décadas inteiras (Febvre, 1978). Tal omissdo foi sendo paulatinamente
retificada, de modo que estas terminaram inseridas nas discussdes historiograficas,
aliminando deste modo, uma lacuna bastante lamentével.

Parece-nos essencial definir, neste trabalho, nossa conceituagio de classes,
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termo ambiguo, escorregadio, abrigando controveérsias.
Marx definiu classes levando em conta a propriedade dos meios de
produgdo. Pessoas que partilham de uma idéntica posigio na ordem econdmica estdo,

segundo ele, dentro de uma mesma classe social. Sua andlise recebe criticas:

Alguns escrifores, entre oS quais avulta Marx, atribuem prioridade as
bases econdmicas das classes e ignoram ou apequenam Outros
aspectos da estratificagio social. Argumentam outros que © poder
constitui o elemento essencial da estrutura das classes (Chinoy, 1975:
255).

Fatores como educagio, raga, ascendéncia, geradores de status, sdo uma
alternativa 2 classificagio meramente econdmica € também capazes de fornecer dados
bastante validos para se detectar a classe social dos individuos. Achamos ainda que a
questdio politica, ou seja, do poder, remete-nos também acertadamente a conceituagio de
classe. Entendemos, no entanto, que nenhuma dessas condigtes sio excludentes, mas que,
a0 contrario, tendem a fundir-se, de tal modo que o poder econdmico estd, quase sempre,
associado ao poder politico que, por sua vez, ndo se encontra {otalmente desvinculado de
fatores como educagio, raga e tradigio familiar.

Aqui, quando referimo-nos a classe popular, pobre ou ainda marginalizados,
pensamos ¢ englobamos nestas categorias, "(...) os destituidos dos instrumentos que na
sociedade capitalista conferem poder, riqueza e prestigio”, segundo a defini¢do de Sarti
(1996: 2).

A prépria autora, entretanto, nos faz lembrar que a caréncia material:

(...} ndo é mais suficiente como critério de definigio do que € ser
pobre, pela critica amplamente difundida aos limites da perspectiva
puramente econdmica, h4 hoje uma tendéncia a considerar a pobreza
como auséncia de direitos, ou seja, na relagdo entre pobreza e
cidadania (Sarti, 1996: 17).



61

O que podemos depreender das definigdes da autora ¢ que ser pobre € ter
caréncias, quer econdmica, numa visdo claramente reducionista, quer politica, que se

traduz por uma visdo mais abrangente:

Vadios, favelados, marginais, subempregados, populagio de baixa
renda, morador da periferia sdo as muitas designages dos pobres, de
acordo com as transformagdes ocorridas no processo produtivo € na
dindmica da urbanizagio ¢ da expansio do mercado de trabalho
urbano do pais (Sarti, 1996: 22).

Embora tenha havido mudancas no eixo definidor da condigdio social dos
pobres, a autora considera que manteve-se a fafta como referéncia, que ¢ uma visio, a seu
ver, negativa. Busca-se conceituar s pobres sempre a partir daquilo que thes falta. Antes a
énfase era econdmica, agora politica.

A conceituago de classes populares € tarefa dificil. Caracterizadas pela
heterogeneidade, inviabilizam a construgio ordenada de sua imagem como um 2rupo
finico. Moradores da periferia sfo, quase sempre, rotulados como pobres, todavia, dada a
expansdo das cidades em diregdo a0s bairros mais afastados, torna-se cada vez mais
complicado definir pobreza amparado apenas no dmbito espacial.

Por sua vez, se utilizarmos o paradigma da cultura, definido por Chaui
(1990), poderiamos definir como pobres os destituidos de um saber sistematizado. Nesta
perspectiva, haveria uma elite cultural, contraposta aos individuos excluidos do saber. Se
nos ampararmos nesta autora, veremos que “Elite significaria precisamente elitismo e
segregaciio, mas, a0 Mesmo (empo, afirmacdio de um padrdio cultural tnico € tido como o
melhor para todos os membros da sociedade” (Chaui, 1990; 40). Os detentores do saber
seriam também os instituidores de normas ¢ padrdes de comportamento.

Numa outra linha de interpretagio, poderiamos definir pobreza ¢ ¢ e¢ssa
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basicamente a que nos atemos, como auséncia de recursos econdmicos capazes de fornecer
a0 individuo o acesso as condigdes minimas de uma vida digna ¢ respeitdvel. Uma vida
onde lhe fosse facultado o acesso ao trabaiho, lazer, cultura tanto para si quanto para sua
familia.

Sarti (1996) distingue, ainda, o pobre morador da periferia do favelado, que
seria 0 mais pobre entre 0$ pobres.

A definicdo de pobreza nfio & estatica. Na virada do século XX o pobre,
quando nfo tinha um trabalho formal, era considerado vadio. Excluido da nascente ordem
industrial ele ndo era a vitima, mas o perturbador da ordem e do desenvolvimento do pais.
Nos anos 30, com Vargas, valorizou-se muito a figura do trabathador, estabelecendo uma
clara disting@io entre o sujeito desempregado, sinbnimo de malandro, e o empregado
portador da carteira de trabalho, que o distinguia.

Nos anos cinqlienta e sessenta, com a industrializagdo ndo dando conta de
abarcar toda a mio-de-obra disponivel, com o processo de urbanizagio crescendo em ritmo
superior as necessidades do setor produtivo, essa visdo negativista e claramente
diseriminatéria do pobre ceden lugar a uma atitude mais condescendente. A medida que a
pobreza foi sendo considerada como resultante de um sistema social pautado na injusti¢a ¢
na exclusio, e ndo mais como resultado da vadiagem ¢ da preguiga, ela foi mudando de
conceito e perdendo seu cardter de periculosidade.

Nos anos setenta a identificagfio dos pobres como 08 trabalhadores reforgou

seu papel de sujeito politico:

(...) Identificados como “os trabalhadores”, os pobres passaram a
constituir a  “classe trabalhadora®, sendo (..} definidos
fundamentalmente por sua forma de insergo na produgao. O trabalho
concebido como eixo de definigio dos sujeitos, constitui a principal
categoria através da qual foram pensados os pobres nas ciéncias
sociais brasileiras nos anos 70 (Sarti, 1996: 19}.
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De qualquer 4ngulo que se veja, o pobre € aquele que tem caréncias,
definimos, portanto, que pobreza vincula-se, muito explicitamente, a auséncia de bens e de

direitos.

1.3. A GENESE DA FAMILIA

O conceito de familia € bastante amplo, sofrendo variagSes no decorrer do
processo histérico. Em fungdo disso, Faria (1997) alerta ser necessdrio uma ressalva quanto

a sua conceituagio:

Vemos hoje, no vocabuldrio erudito ocidental, o termo num sentido
restrito, ligado as relagbes bioldgicas, com énfase no trindmio pai,
mie e filhos, ¢ vinculado & coabitagio. Em diciondrios antigos hd uma
certa homogeneidade de significados e a primazia da coabitagdo
predominava sobre todas as outras relagdes, inclusive as
consangiiineas. Assim, familia englobava todos 0s que cram “gente da
casa”, podendo ser criados, parentes, eic. Trata-se de familias
diferenciadas, tanto no tempo quanto no €spago (Faria, 1997 242).
Para o dicionarista Aurélio Buarque de Holanda (1980}, familias sdo
“Pegsoas aparentadas que vivem, em geral, na mesma casa, particularmente O pai, a mde e
os filhos”, mas também, numa visdo mais ampla, “Pessoas do mesmo sangue, grupo de
individuos que professam 0 mesmo credo € t&m 05 MESMOS interesses” (Holanda, 1980). A
diversidade do termo dificulta seu estudo, embora alguns tragos comuns sejam sempre
identificados nas definigbes.
A especificagiio do termo familia sofreu alteragBes até mesmo dentro da
propria legislagdo brasileira, que redefiniu seu conceito: “A Constituicio de 1988

considera que, para efeitos de protegdo do Estado, familia & a unifio estavel entre homem e

mulher ou qualquer dos pais ou descendentes” (Goldani, 1993: 72).



Quando pensamos em familia, ¢ comum imagini-la como se a mesma
tivesse existido sempre ¢ em todos 0s seus momentos houvesse predominado a forma
monogamica ¢ heterossexual. Desde sempre a “histdria” biblica de Addo ¢ Eva nos
acompanha de forma dominante e assim ndo ¢ muito facil escaparmos as idéias pre-
concebidas sobre este primeiro par humano que se constituiu na representagio biblica da
familia.

Niio € nosso proposiio neste trabalho montar um quadro completo da origem
da familia, uma vez que nos exigiria remontar a um passado por demais longinquo &
perdido no tempo, mas tdo somente tecer algumas consideragdes que nos permitam uma

maior compreensdo da mesma.

O primérdio da familia estd definitivamente voltado ao mistério. Os
estudiosos da questio, mesmo 0s mais apaixonados, o reconheceram.
Logo, as origens, as primeiras manifestagdes e reagoes do homem
nesse campo s6 podem ser avaliados através de suposigBes, hipateses,
conjeturas que tentam reconstruir uma época fugidia e indecifravel
(Leite, 1991: 15).

Entretanto, estudos antropolégicos reconhecem que a familia passou por

transformagdes consideraveis, modificando-se com o homem, resultado de um longo

processo evolutivo.

Estamos habituados a considerar a familia monogimica como a forma
familiar por exceléncia: a forma que sempre existiu, embora
substituida em algumas 4reas pela familia patriarcal. A idéia de
familia, ao contrario, foi o tesultado de uma evoluglio através de
sucessivos estigios de desenvolvimento (Morgan, 1982 56).

Parece-nos necessario uma ressalva as expressoes “inferior € superiot”, que,
em nosso entendimento, estio carregadas de um juizo de valor evolucionista questiongvel.

A familia tal como hoje a conbecemos no mundo ocidental contemporaneo, diverge de
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modelos antigos mas essa diversidade deve ser considerada numa abordagem
antropolégica, isto €, compreendendo no haver formas melhores ou superiores de familia,
mas t3o somente diferenciadas.

A andlise do tema nos tevela a existéncia de varias teorias explicativas da
origem dos grupos familiares. Para a concepgdo religiosa cristd, predominante na
sociedade brasileira, ¢la foi criada diretamente por Deus € os dois primeiros individuos que
habitaram o planeta ji constituiram a primeira familia. Ela seria, portanto, uma instituicio
de cariter divino: “E criou Deus o homem 4 sua imagem; criou-o a imagem de Deus, ¢
criou-os variio e fémea. E Deus os abengoou, e disse; Crescei e multiplicai-vos, € enchei a
terra (...)” (Génesis 1.27).

Para Durkheim, a familia ndo € necessariamente um grupo de
consangiiineos, mas grupo de individuos unidos em fungdo de partilharem interesses
comuns. Se a consangiiinidade contribui para formar essa comunidade, ndo € sendo como
umn dos fatores que a constitui, ¢ nfio mais importante do que interesses econdmicos ou
religiosos (Durkheim, 1983).

Engels, que s¢ orientou pelos trabalhos de Morgan, afirma ter sido este o
primeiro estudioso a introduzir uma ordem na histéria da humanidade, subdividindo-a em
trés épocas distintas principais: o estado selvagem, a barbirie e a civilizagdo,
predominando em cada uma delas uma forma especifica de relagiio familiar. Morgan ¢
considerado o fundador da antropologia moderna. Sua obra principal, Ancient Society, de
1877, onde utiliza-se largamente da concepgdo materialista da histéria, exercerd notoria
influéncia sobre Engels.

Tanto Morgan, quanto Engels, a partir de uma reconstrugio etnogrifica e
histérica do passado, salientaram a importancia do fator econdmico e da acumulagiio de

capital no processo de formagéo da familia. Evidentemente, nem todos os estudiosos
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compartilham de tal ponto-de-vista: “A acusagio normalmente dirigida a Morgan ¢ a de ter
forgado sua elogidvel pesquisa de campo, inserindo-a numa ingénua mas rigida concepgéo
evolucionista, seguindo nisso tanto o darwinismo entfo triunfante quanto o empirismo
positivista” (Canevacci, 1982: 54).

Fustel de Coulanges (1975) vincula o surgimento da familia & religido ¢ a
politica da comunidade. Para el¢ sdo 0s processos de alteragBes culturais que terminardo,

de sociedade para sociedade e de época para época, por dar origem a familia:

O que uniu os membros familia antiga foi algo mais poderoso que 0
nascimento, o sentimento ou a forga fisica: na religido do fogo sagrado
e dos antepassados se enconira esse poder. A religido fez com que a
familia formasse um anico corpo nesta vida e na do além. A familia
antiga ¢, desta forma, mais uma associagdo religiosa do que uma
associacdio natural (Coulanges, 1975: 33).

A religisio deu, segundo o antor, as regras de constituigdo familiar, de modo
que “(...) familia era (..) um grupo d¢ pessoas a quem a religiio permite invocar o0s
mesmos manes e oferecer o banquete finebre aos mesmos antepassados” (Coulanges,
1975: 34).

Estudos comparativos da familia entre os variados povos provocou, ao
longo da historia, acirrados debates. Ciente disso, Lévi-Strauss alerta que o estudo da
familia niio deve ser encarado de maneira rigida, uma vez que sabemos muito pouco acerca
do tipo de organizago que teria predominado nos primeiros estagios da humanidade.

Neste verdadeiro labirinto que € o estudo da génesc da familia devemos nos
aventurar com cauiela, precavendo-nos de opinides pré concebidas. Porém, em principio, a

tese defendida por Morgan, inicialmente, € referendada mais tarde por Engels, que afirma

ser a familia resultante de um longo processo evolutivo conseqiiente da aparicdio da

Manes, entre os antiges romanos, eram “(...) as almas dos mortos, tidas como divindades ¢ invocadas
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propriedade privada e que, a partir da destruigéio da ordem tribal igualitaria evoluiria para
uma sociedade de posses desiguais, culminando nas sociedades de classes exploradoras, € a
que nos parece mais sélida e capaz de fornecer uma compreensio satisfatoria do assunto
para 0 nosso estudo.

No que se refere as relagdes familiares, Engels, citando Morgan, informa
que a primeira etapa da familia é a consangilinea, onde apenas pais € filhos estavam

excluidos das relagdes maritais.

Nela os grupos conjugais classificam-se por geragBes, todos os avos ©
avos (...) sio maridos e mulheres entre si; o mesmo sucede com seus
filhos, quer dizer, com 0s pais ¢ macs; 05 filhos destes, pot sua vez,
constituem o terceiro circuio de conjuges comuns; € seus filhos, isto é,
bisnctos dos primeiros, o quarto circulo. Nessa forma de familia,
ascendentes ¢ descendentes, os pais e filhos, sdo 0s unicos que
reciprocamente estdo excluidos dos direitos e deveres do matrimdnio.
Irmdos e irmds, primos e primas, em primeiro, segundo e restanie
graus, sio todos, entre si, irmdos ¢ irmds, e por 1830 MesMo maridos e
mulheres uns dos outros (Engels, 1975: 33).

Sucedeu a este tipo de organizagdo familiar aquela que, para Engels, foi o
resultado de “um progresso”, a exclusdo dos irmgfios nas relagBes carnais, embora
predominando a comunidade reciproca de maridos ¢ mulheres, ou seja, o casamento por
grupo. Esta familia, que Morgan chamou “punaluana”, evoluiria para a “sindidsmica”, um
regime de matriménio ainda grupal, porém com o homem mantendo uma unica muiher
como companheira principal. Nesta dltima, o casamento prosseguia enquanto o homem ¢ a
muther assim o desejassem, visto que ndo havia a obrigagio de coabitagdo que viria, mais
tarde, se constituir numa importante prerrogativa nas unides.

Ha aproximadamente 3.500 a.C., a cultura neolitica produziu as primeiras

civilizagBes, estagio de desenvolvimento histérico em que o homem pdde desenvolver a

sobre os tamulos”, “As almas, os espiritos” (Holanda, 1930).
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capacidade de resolver pelo menos alguns de seus problemas basicos de ordem, seguranca
e eficiéncia com as quais uma sociedade mais complexa necessita lidar (Burns:1994). A
familia monogémica data deste momento.

Na familia monogamica, exige-se da mulher total fidelidade € o adultério
era rigorosamente castigado. A razéo de tal mudanga esta, segundo Engels, vinculado a0
acumulo de bens, que provocou profunda mudanga na estrutura das relagdes familiares.

Engels conclui que até a fase inferior da barbérie, a riqueza duradoura
limitava-se a pouco mais ou menos & habitagdo, vestes, aos adornos primitivos ¢ aos
utensilios necessarios para a obtengdo ¢ preparo dos alimentos. Com a domesticagfio de
animais ¢ a criagio de gado, pode-se deduzir que houve consideravel aumento de riqueza,
transformando de modo expressivo as relages sociais.

Havendo riquezas, obviamente havia um dono delas. Para Engels, “(...) ndo
ha davidas de que, na sua origem, perienceu a gens. Mas bem cedo deve ter se
desenvolvido a propriedade privada dos rebanhos” (Engels, 1975: 57).

Enquanto a riqueza era de pouca monta, ndo produzindo excedentes para
troca, nfio houve maiores problemas, mas a medida que aumentavam surgiram as primeiras
complicagBes, uma vez que os fithos de um homem falecido nfo podiam herdar seus bens,
ja que pertenciam a gens da mie e nfo do pai. Num momento em gque nio se exigia
fidelidade da mulher, ¢ que inviabilizava a seguranga do homem quanto a paternidade, &
compreensivel que as relagdes de parentesco se fizessem pela genealogia materna.

Se aceitarmos o ponto-de-vista de Engels, torna-se mais compreensivel

pensar a monogamia como resultante de fatores econdmicos.

A monogamia ndo foi de modo algum um fruto do amor sexual
individual, com o qual ndo tinha absolutamente nada em comum, ji
que o casamento continuou a ser o que fora no passado, algo baseado
simplesmente em uma convengdo. Foi 2 primeira forma familiar
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fundada ndo mais sobre condigdes nafurais mas sociais,
particularmente sobre ¢ triunfo da propriedade individual scbre o
comunismo espontineo primitivo. Preponderdncia do homem na
familia e procriagdo de filhos que tém de ser seus € que 580 destinados
a ser tornarem os herdeiros de sua fortuna, essas foram as unicas
finalidades da monogamia (Engels: 1975: 77}.

Cada uma dessas familias teve o seu modelo proprio de comportamento em
épocas distintas. Se hoje desejamos pensar a familia monogdmica como o resultado direto
das ligagdes amorosas entre homens ¢ mulheres somos sacudidos pelas idéias ndo tdo
roménticas de que o indutor da monogamia pode ter sido as condigBes econdmicas,
marcando o triunfo dos interesses privados sobre os interesses comuns & primitivos.

As diferenciagdes na estrutura familiar em razio do poder econdmico
remete-nos a uma visio materialista da historia nem sempre bem recebida por alguns.
Compreendemos que esta linguagemn, que enfatiza o fator econdmico como elemento
importante na regulagem das unides conjugais, por ser desprovida de qualquer encanto
com os quais costuma-se pensar as relagdes afetivas e sexuais, ainda venha a causar mal
estar e controvérsias, particularmente entre os que projetam a origem da familia como
tendo sido sempre resultado do amor roméantico. N&o queremos eliminar a idéia do amor
como indutor das unides conjugais, mas pensamos nao ser possivel abandonar a analise
econbmica como importante fator de regulagem das unites. Isto em todos os tempos.

Ha discorddncia quanto ao surgimento do amor nos casamentos Serem
prerrogativas exclusivas dos tempos modernos. Macfarlane (1987) afirma que o sistema de
casamento por amor pode ser uma caracteristica medieval. J4 Duby (1989), sublinha a
fungéio do casamento medieval como sendo a de, para além da conjungfio de duas pessoas,
a unido de duas células sociais, de duas “casas”. Nos meios sociais mais elevados todos 0s

casamentos eramn arranjados. Todos, diz o autor.

Assunto eminentemente masculino, o matrimdnio consolidava poderes,
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ampliava riguezas e 0 amor foi figura de menor importincia:

Tudo se aliviava (...) para que se estabelecesse entre os conjuges, nao
uma relagio calorosa, compardvel a0 que € para nés 0 amor conjugal,
mas uma ligagdo fria de desigualdade: estima condescendente,(...) da
parte dos homens, reveréncia amedrontada, (...) da parte das mulheres.
(Duby, 1989: 62).

Entretanto, Zuber (1989) sublinha que na época medieval ndo faltaram
alguns jovens audazes que, desobedecendo os clérigos e a concepgdo politico-econémica
do matrimdnio, introduziram, sorrateiramente, 0 amor no Jeito conjugal.

J4 nos tempos modernos, Fromm (1976) assegura que numa cultura marcada
pela orientagdo mercantil ¢ onde o sucesso material predomina sobre tudo o mais, ndo deve
causar grande surpresa o fato de as relagdes de amor humano, nortearem-se pelos mesmos
padrdes de troca que regem 0§ mercados. Compreender estar intrinseco na espécie humana
a necessidade de complementaridade entre os géneros, estando homens e mulheres
buscando-se como “partes perdidas”, nio impede que © casamento resulte também de
interesses econdmicos. A proporgdo que a sociedade se modernizou, disso resultando
intenso individualismo, mais o homem se viu carente € desejoso do exercicio do amor. A
experiéncia do amor, portanto, n&o pode ser desprezada € esquecida.

Wilhelm Reich (s/d) sustenta que o casamento estd plenamente ancorado na
desigualdade entre os géneros € sempre teve na propriedade privada dos meios de
produgdo a sua razio de ser. Mesmo nas sociedades onde aboliu-se a propriedade privada,
pensa o autor, o fato ainda se evidencia, porque o Estado assume a fungdo de autoritarismo.
A ideologia, que nada mais faz que representar as idéias da classe dominante, se encarrega
de inculcar nas classes que ndo tém interesse econbmico, porque desprovidas de bens, ©

mesmo tipo dg pensamento reaciondrio e limitador das potencialidades sexuais e emotivas

do individuo, obrigando a casamentos estéreis, vazios de amor mas edificados sob os



71

alicerces da moral burguesa reacioniria.

Evidentemente, que nem todos se deixam prender por esta malha fina,
exercitando sua sexualidade de forma mais livre ¢ liberta de neuroses. A estes a sociedade
reserva rétulos bem pouco agradaveis, em especial quando se trata de mulheres. Reich
preconiza, portanto, a necessidade de se estabelecer, entre homens e multheres, uma relagéo
fundamentada na ternura e na complementariedade, ndo necessariamente monogamica, ¢
onde qualquer interferéncia econdmica seja abolida.

Nio devemos nos esquecer ainda que, somados aos aspectos econdémicos e
afetivos que induzem ao casamento, hd azinda a se considerar fatores de ordem religiosa.
Pensadores que exerceram consideravel influéncia na mentalidade ocidental, como Santo
Agostinho ¢ S3o Paulo, viam no casamento um modo de aquictar os desassossegos da
carne (Ari€s, 1983).

Além de utilizado para aquietar paixdes carnais, o casamento foi, também,
em todos 0s tempos, 0 meio utilizado como mantenedor da ordem social, prevalecendo
normalmente a homogamia, ou seja, formagdo de casais pertencentes a mesmos grupos
sociais; quer do ponto de vista econdmico, racial ou religioso. Também a igualdade

cultural é prerrogativa importante, hoje taivez mais do que no passado.

{...) os individuos ndo se encontram soltos no espago social, ao acaso.
Eles se agrupam e¢m classes sociais, 0 que por si s¢ favorece a
homogamia. No Brasil alguns estudos mostram que os critérios de
escolha do cOnjuge também obedecem as normas sociais da
homogamia. No século XI1X, Samara constatou na sociedade paulista
que os critérios de selecdo obedeciam de maneira rigorosa a raga,
tiqueza, ocupagdo, origem e religiio do futuro consorte, tanto que
muitos casamentos das classes superiores se realizavam entre
membros da mesma familia. Samara cita interessante conselho dado
as boas familias em 1747, no qual transparece a primazia da igualdade
como eixo central da escolha: “... uma das coisas que mais podem
assegurar a felicidade do casal, ¢ a propor¢do do casamento. A
desigualdade no sangue, nas idades, na fazenda [grifo nosso] causam
contradicio e discordia (Quinteiro, 1993: 26).
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Quinteiro declara que no Brasil, foi somente depois de 1822, ano da
Independéncia, que os entraves legais aos casamentos desiguais deixaram de existir, desde
que, evidentemente, fossem permitidos pelos pais. Ja nas camadas populares, a autora nos
deixa perceber que os cTitérios eram menos exigentes, ainda que respeitassem os limites da
classe social (Quinteiro, 1993).

Piscitelli (1990) pensa o casamento como um elo transmissor de
propriedade, poder e prestigio, nio podendo, portanto, ser ignorado pelas familias.

Mas o homem dos tempos modernos, que busca construir-s¢ com Seus
proprios esforgos e ndo mais por destino de nascimento, deixa, ainda hoje, que a
homogamia comande sua busca conjugal?

Para Quinteiro (1993), embora fatores de ordem econdmica ¢ social sejam
prerrogativas considerdveis na formagéo do casal, o amor se encontra acima de qualquer
outro interesse. Aboliu-se, entdio, o fator econdmico das relagbes conjugais? Acreditamos
sinceramente que ndo, Ainda que 0s parceiros busquem-se por sentimentos de amor e
paixio, na procura do companheiro € levado em conta as possibilidades materiais que esta
unifio acarreia. E neste momento que vemos a importincia do Regisiro Civil do casamento
agindo como regulamentador dos bens do casal e garantindo, no caso de uma futura
separagio, os direitos patrimoniais dos conjuges.

Todavia, ndio é a maneira como os individuos das classes populares pensam
sobre o casamento legal e o religioso, vendo-o dotado de significado ou ndo, que se
poderia responsabilizar pela informalidade dos relacionamentos, mas principalmente as
razbes econbmicas, quer auséncia de bens, quer falta de recursos para arcar com as
despesas da oficializacdo.

Nio achamos que o casamento legal, acompanhado do cerimonial religioso,
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seja algo desprezado pelos pobres. Ao contrario, os pobres costumam dar grande
importancia aos ritos. Tanto que ¢ comum encontrar entre eles pessoas que, vivendo em
unizo consensual, declaram ja terem sido casadas no civil € no religioso no passado. O fato
de ja terem sido casados uma vez, dificulta a oficializacio de um novo relacionamento
porque os pobres tém dificuldades para arcar com 03 custos de um divércio.

A primeira unifo conjugal, segundo Sarti (1996), normalmente ¢
referendada pela lei de Deus e dos homens, mas as unibes subseqiientes fazem-se
normalmente de maneira informal ¢ isto devido a impossibilidade desses casais de arcar
com os custos que um divércio acarreta. Evidencia-se por parte das classes populares um
real interesse pela legalizagdo dos relacionamentos conjugais, porém inviabilizado pelas

dificuldades econdmicas as quais encontram-se submetidas.
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CAPITULO II

A FAMILIA NA BERLINDA: REESTRUTURACAO OU
DECADENCIA?

Quem se propde a escrever enreda-se em bruxarias. Sempre diz
menos (ou mais) do que pretende dizer.
(Sinfonia da Vida - Helena Kolody)

O séeulo XX ficard marcado como o momento onde profundas alteragdes
ocorreram dentro da estrutura familiar. O comportamento matrimonial dos brasileiros
apreseniou inimeras alteragbes nas ultimas décadas. Além do aumento de separagdes €
divércios e o crescimento das unides nio legais, também os arranjos domiciliares
modificaram-se. Em 1940, apenas 0,3% dos casais s¢ separavam. Vinte anos depois, este
indice era de 2,4%. Ja em 1991, 4,4% dos casais se enquadravam dentro dessa categoria
(Berqué, 1998).

Ainda mantendo-se o carater nuclear da familia, isto €, casal com ou sem
filhos, a familia diminuin. O tamanho médio da familia passou de 5.3 a 4.5 pessoas por
familia no periodo 1970-1980. Em 1995, o numero de pessoas por domicétes eta de 3,6. O
declinio da familia seria resultante de viuvez, separages € divdrcios, associados a qﬁeda

na taxa de fecundidade. De fato, entre 1940-1960, o namero de filhos por mulheres no
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Brasil, que era de 6.2, passa para 5,6 em 1970; chegando a 2,5 nos anos 90.

Ampliando este quadro, temos os casais sem filhos, cujo indice passou de
9.2% em 1970 para 11,2%, em 1995 (Berqué, 1998/1990).

A emancipagio da mulher, com conseqiiente redefinigéio de seu papel dentro
da sociedade e da familia, contribuiu grandemente para a montagem deste quadro.

Do surgimento de familias em que homens ¢ mulheres dividiram a
provengio do lar, com um nimero cada vez mais expressivo de mulheres no mercado de
trabalho ou assumindo a chefia doméstica, a0 crescente surgimento de familias
monoparentais, aquelas em que s6 o pai ou s6 a mac vive com os filhos, contando ou nio
com outros parentes habitando ¢ mesmo domicilio, emergem sempre mais e mais
mudangas. (Berqu6,1998/1990)

O indice ascendente das monoparentais é uma caracteristica marcante dos
novos arranjos familiares no Brasil, ainda que no conjunto das formas de familia o que
predomine seja o modelo nuclear. Em 1970, 12,1% das familias brasileiras eram

monoparentais, chegando a 15,2% em 1987 (Berqud, 1990).

Tabela 6 - Familias monoparentais no Brasil: 1970,1980 ¢ 1987.

Chefes 1970 1980 1987
Homens 17,7 19,1 11,8
Mulheres 82,3 20,9 88,4

Total 100,0 100,0 100,0
Total monoparentais 1.307.062 2.697.569 4,061.849

~Fonte. Tabulagdes especiais dos Censos Demograficos de 1970 & 1980 ¢ PNAD 1937, (Berquo, 1990:110)

Entre as familias monoparentais ha predominio da chefia feminina, de modo
que em 1987, 88,45% das monoparentais eram chefiadas por mulheres (Berqué, 1999).

Embora a presenca de parentes venha diminuindo no seio das familias, € nos
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arranjos monoparentais que mais freqientemente esta presenca pode ser observada. Este
dado é compreensivel se levarmos em conta que a auséncia da colabora¢io de um dos
conjuges toma este tipo de familia mais dependente da colaboragdo de uma terceira pessoa.
Especialmente nas chefiadas por mulheres, uma vez que as pesquisas apontam uma intima

relag@o entre chefia feminina e pobreza:

(...) quer como causa — pelo papel das mées solteiras, e das separagDes
nas camadas subalternas — quer como conseqiiéncia — pelas
dificuldades ¢ desvantagens relativas das mulheres chefes de familia,
no mercado de trabalho (Barroso apud Berqué, 1990t 110).

A colaboragdo feminina no orgamento doméstico foi fator decisivo nestas
mudangas estruturais e, somada & colaboragio da mulher nas despesas, deve-se considerar,
também, a dos filhos, inclusive de menor idade. Goldani (1993) observa que de 1987 em
diante a contribuicgo de filhos de 10 a 17 anos, para a maioria das familias, foi da ordem
de 11 a 30% do total da renda familiar. Os dados evidenciam, portanto, uma relativizag#o
da autoridade paterna, com conseqiiente redefini¢io de papéis na familia. Resulta desse
quadro uma maior participagao ferninina nas decisdes familiares e uma ampliagdo dos
direitos dos filhos, j4 nfo mais tdo submissos aos desejos paternos, conquistando maior
liberdade de agdio e autonomia.

Portanto, ao invés de crise familiar a autora conclui, com mais otimismo,
gue o que parece estar emergindo ¢ um novo modelo de familia, menos hierarquico e mais
democratico (Goldani, 1993).

Ainda segundo a mesma autora, observa-se em relagio a familia uma
“percepedo paradoxal”, onde a mesma ¢ tida como instituigiio de grande confiabilidade e,
contrariamente, instituigdo de desagregagdo ¢ crise. Ela computa & degradacdo das

condigfes de vida, com aumento expressivo da violéncia, trafico de criancas, menores
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abandonados e crimes passionais, a responsabilidade pela visdo mais sombria acerca da
familia. A midia televisiva, mostra sempre novos estilos alternativos de relacionamentos, ©
que induz os telespectadores a apostarem na morte do modelo familiar tradicional. Some-
se ainda a estes fatores, os discursos politicos que tentam uma associagdo entre familia,
crise e Estado, buscando atribuir a crise na familia ao crescimento populacional
desordenado, num claro reducionismo explicativo em que 0§ problemas sociais sdo postos
como resultantes no da ineficicia estatal mas da irresponsabilidade da propria populagdo.

Concordamos que afirmar que a familia estd no centro de mudangas
significativas ndo quer dizer, necessariamente, que a mesma esteja desaparecendo. Ha, sim,
é inegavel, modificagdes nos comportamentos, aumento de novos tipos de unides entre 0s
sexos, queda da fecundidade, aumento de mies solteiras ¢ de separac¢des e divorcios, bem
como novos padrdes de sociabilidade e relagdes de género, mas nfo se pode ¢ nem se deve
acreditar que a instituigdo agonize (Goldani, 1993).

Cada vez mais o modelo de familia tradicional & reinventado e é preciso
abrir espago para o estudo de novas formas de comporiamento. A analise de dados
estatisticos do IBGE revela uma crescente modificagdo no panorama da nupcialidade. A
independéncia da mulher contribuiu, em larga medida, para a ocorréncia destas mutagdes,
tendo a expansdo capitalista exercido influéncia direta sobre a familia, marcando-a de
forma significativa.

Motivo de preocupagdes para uns, de alivio para outros, 0 fato evidente é
que a familia est4 na tormenta. Como um castelo de areia varrido pelo vento, a idéia
classica de familia se desmorona, emergindo uma metamorfose que ndo mais se questiona,
mesmo entfe os mais ortodoxos pesquisadores desta instituigio, Perdendo seu carater
“hipostasiado de ente “naturais” o casamento ¢ 2 familia foram inseridos na dinéimica

histérica (Adorno e Horkheimer, 1982).
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Ao lado dos que julgam a familia come instituigdo poderosa e resistente, ha
os que apostam na sua faléncia: uma das questdes centrais que preocupa 0s observadores
contemporaneos ¢ saber se assistimos a desaparigio total da familia, do matriménio ¢ do
parentesco (Goody, 1988: 11).

Pensamos que a familia nfio é objeto passivel diante das mudangas. Nela as
transformag@es sociais, econdmicas e demograficas nio so apenas refletidas, mas também
geradas.

Bourdieu interroga se a familia ndo estaria “(...) voltada a desapari¢@o mais
ou menos rapida (como levam a crer 0 aumento da taxa de coabitag¢do fora do casamento €
as novas formas de lagos familiares inventadas a cada dia)” (Bourdieu, 1996: 125).

Atenta a essas transformages, € nem sémpre em concordancia com elas, a

Igreja Catdlica, esforga-se por manter controle sobre a familia.

A familia, nos tempos de hoje, tanto e talvez mais que outras
instituigdes, tem sido posta em questdo pelas amplas, profundas e
rapidas transformagdes da sociedade e da cultura. Muitas familias
vivem esta situagdo na fidelidade aqueles valores que constituem o
fundamento do instituto familiar. Outras tommaram-sé incertas e
perdidas frente a seus deveres, ou, ainda mais, duvidosas ¢ quase
esquecidas do significado ultimo e da verdade da vida conjugal ¢
familiar. Qutras, por fim, estio impedidas por variadas situagdes de
injustia de realizarem 0s seus direitos fundamentais. A Igreja,
iluminada pela fé, que lhe faz conhecer toda a verdade sobre o
precioso bem do matrimdnio € da familia e sobre os seus significados
mais profundos, sente mais uma vez a urgéncia de anunciar o
Evangelho, isto é a “Boa Nova” a todos indistintamente, em
particular a todos aqueles que sao chamados ao matrimdnio ¢ para ele
se preparam , a todos 0s esposos do mundo (Jodio Paulo 11, 1981).

O discurso papal, buscando inculcar normas e valores que pretende ser
absorvidos por todas as familias, invalida comportamentos de individuos ou grupos que s¢
afaste do seu modelo normativo. Exemplo claro disso, é 0 expressivo aumento das unides

consensuais. Embora as igrejas de um modo geral insistam na condenacdo aos casamentos
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ilegais as pesquisas indicam seu crescimento. No Caribe, cuja populagio €
majoritariamente catolica, a taxa de ilegitimidade girava em torno de 30 a 40%, chegando,
em paises como Granada, Jamaica ¢ Republica Dominicana, até a 60% (Goode, 1970).

E interessante pensarmos na ambiglidade contida dentro deste processo de
transformagdio da estrutura tradicional de familia, provocado ou, pelo menos, estimulado
pelos avangos capitalistas. A burguesia, responsavel por estes desenvolvimentos, portanto
por todas as mudangas dai resultantes, entre elas a metamorfose do modelo de familia, se
vé hoje no dilema de aceitar estas transformagdes ou tentar deter este processo.

Movimentos religiosos das mais variadas tendéncias € sob as mais diversas
denominagdes buscam criar grupos de ajuda a casais com problemas de relacionamento,
evitando o divorcio; aumentam as campanhas mundiais contra praticas contraceptivas €
abortivas, bem como a de condenagdo a casais homossexuais. Todavia, a mais forte
concepgio do capitalismo foi justamente a valoriza¢do do individuo como agente dotado
de liberdade de escolha, donde resultou o afrouxamento tanto do dever procriativo quanto
do casamento indissolivel, surgindo uma sociedade bem menos presa a conceitos de
“certo” e “errado”, “moral” € “imoral”. Parece, contudo, que “A sociedade burguesa
moderna, com suas relagdes de produgdo, de troca e de propriedade, ¢ como um bruxo que
j& ndo controla os poderes do outro mundo por ele conjurado com seus feitigos™ (Marx,
1998: 17).

Se as modificacbes na estrutura familiar sio facilmente aceitas entrg 0s
pesquisadores, divididos entre aqueles que saidam estas alteragdes e os que as lamentam, €
também bastante evidente que ela é uma institui¢do poderosa que vem resistindo aa longo
de todo o processo de desenvolvimento historico. Mesmo aqueles que queskignaram
modelos politicos e econdmicos, como 08 socialistas, e aventaram a possibilidade de upsg

sociedade erigida sob postulados novos, salvaguardaram a familia, ainda que propusessen-
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lhe reparos:

Unédnimes em criticar a familia de sua época, raros, porém, 580 05
socialistas que pensam em sua total eliminagdo. (...) Os saint-
simonianos pés-Enfantin, a maioria dos comunistas, 0s socialistas de
inspiragdo cristd — como Pierre Leroux, Constatin Pecqueur, Louis
Blanc e mesmo Flora Tristan — pronunciaram-se a favor de uma
modernizacdo da instituigdo familiar, da igualdade entre 05 sexos,
inclusive na educagio, e do direito ao divércio. Mas o casamento
monogamico, para eles, continua ser o fundamento de uma familia
nuclear de afetividade fortalecida onde o primeiro lugar cabe aos
filhos (Perrot, 1991: 102).

Ainda que s¢ tenham colocado como criticos dos costumes burgueses,
promovendo uma nova forma de relagdo conjugal, com maior valorizago do papel
femninino e uma divisdo de poderes mais igualitaria no seio da familia, socialistas e
anarquistas ndo pretenderam destruir a familia, mas buscaram reformulé-la, torna-ia talvez
menos opressora, cientes de que ela reforgava na intimidade da vida privada a opresséo e a
desigualdade contra qual s¢ insurgiam no ambito pablico, vitimando especiaimente
mulheres ¢ criangas, mas decididamente ndo pretenderam nega-la.

Frangoise Collin (1991) toca exatamente no cerne desta questdio ao criticar
nos marxistas, ¢ sobretudo no que ela chama de “comunismo efectivo”, o abandono da
dissolugio da familia e da libertagdo sexual, centrando preocupagiio td0 somente nas
transformagdes ocorridas nas relagdes de produgdo. Por sua vez, Frangoise Navaih (1991),
discutindo o papel da muther no nascente estado socialista soviético, informa-nos que em
1915 a bolchevique Inés Armand, pretendendo escrever um panfleto que abordasse sexo,
moralidade e comunismo, discutindo novas idéias sobre a familia, foi considerada
anarquista ¢ dissuadida da idéia pelo proprio Lénin.

Embora tenhamos feito algumas consideragdes acerca de novos modelos de

familia, nfio pretendemos aqui uma revisdo exaustiva dos mesmos. O que singulariza este
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trabalho ¢ especificamente a abordagem das unides consensuais, que buscaremos dagui

para diante consignar de forma mais expressiva.

2.1. SEM LENCO E SEM DOCUMENTO: AS UNIOES CONSENSUAIS NO
BRASIL

Uma mulher de barrigdo, gravida de muitos meses, contava a outra
a sua historia, sobriamente:

- Enquanto eu era bonita ¢le gostava de mim. Ni#o havia presente
que n3o me dava. Disse até que ia casar no padre e no juiz.

- No padre e no juiz?

- $im, minha filha, Homem quando quer enganar € pior do que o
sujo (Jubiab4, Jorge Amado)

21.1. Um Olhar Retrospectivo Sobre a Unido Consensual:

Nas wltimas décadas, o comportamento matrimonial dos brasileiros alterou-
se em muitos aspectos, embora mantendo-se em outros. A modernidade, com o
aperfeicoamento do aparelho de Estado, o desenvolvimento do capitalismo, fomentador
das migragdes, e o processo de urbanizagio colaboraram, em larga medida, para estas
modificaces. Segundo a demografa Elza Berqué (1998), aumentou no Brasil o nimero de
separagdes ¢ divdrcios, conservou-se a média das idades ao casar € o papel das unibes ndo
legalizadas cresceu na preferéncia das pessoas.

Entretanto, a pratica das unides consensuais ndo sao inerentes aos tempos
modernos, unides informais constituem-se em fato antigo mo Brasil, podendo ser
encontradas desde o seu periodo formador.

Maria Beatriz Nizza da Silva, em Historia da Familia no Brasil Colonial,
ressalta que poucos dos colonos que aportaram is terras brasileiras se fizeram acompanhar

de suas mutheres e filhos. Também Caio Prado Janior, em Formagio do Brasil
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Contemporineo, alude A imigragdo solitdria, aliada a escraviddo ¢ instabilidade
econdmica, a responsabilidade pela constituigiio de familias instaveis.

A auséncia de mulberes, somada & miscibilidade portuguesa, contribuiu para
que os portugueses desde logo se misturassem “(...) gostosamente com mulheres de cor (...)
multiplicando-se em filhos mesticos” (Freyre, 2000: 83), dando inicio 4s relagdes ilicitas
na terra recém-encontrada.

A terra de Santa Cruz faltaram, portanto, mulheres brancas capazes de

acalmar seus maridos, evitando-lhes a perdicdo.

Inicialmente foram poucos os colonos que aportaram a terra brasileira
trazendo suas mulheres e filhos. (...) Temos noticias apenas de Duarte
Coelho, na Capitania de Pernambuco, € de Pero de Campo Tourinho,
na de Porto Seguro. Alias, nas frotas dos donatirios vieram sobretudo
soldados e homens dos oficios para as atividades necessarias as
capitanias, embora se diga que Francisco Pereira Coutinho, da Bahia,
¢ Martim Afonso de Souza, da capitania de Sdo Vicente, além de Pero
de Campo Tourinho, tinham embarcado nas suas frotas alguns casais
(Silva, 1998:11).

Teles (1993) destaca a presenga de duas mulheres com participagdo
expressiva na Colonia: Ana Pimentel, esposa de Martim Afonso de Souza, nomeado por
Dom Jodo I, em 1532, e Brites de Albuquerque, esposa de Duarte Coelho Pereira, outro
donatério, administrador da capitania de Pernambuco. A maioria dos homens, no entanto,
estavam s6s. Longe de suas mulheres, sozinho nos tropicos, o colonizador bem cedo

perdeu todos os pudores de misturar-se fogosamente com as gentias, inicialmente e com as

negras mais tarde,

Empenhados na difusdio planetaria da religido cristd, os jesuitas do
século XV1 desembarcaram na Africa, Asia e Novo Mundo. Dois
deles {..) se destacaram mnas {¢rras do pau-brasil, doutrinando
aborigenes e vigiando fiéis. (...) José de Anchieta e Manoel da
Nobrega. No que tange ao casamento, Suas cartas tém um tom de
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Jamento e podem ser sintetizadas na laconica observagdo feita pelo
segundo em 1551: “Nesta terra ha um grande pecado que € terem 03
homens quase todos suas negras por mancebas” (Vendngcio, 1986:
108).

Londofio (1999), abalizado em carta do padre Manuel da Nébrega ao rei
portugués, no ano de 1551, contesta ter sido a falta de mulheres brancas o fator responsavel
pelas unides dos portugueses com as indias, visto que mesmo homens casados viviam
“seus pecados livremente”, como condenou o religioso. Para o autor, estas unides podem
ter sido estratégia de colonizagdo. Também Caio Prado (2000), assim as interpretou.

Mas além da possibilidade das unifes com indias terem sido instrumento de
colonizag#o, alguns estudiosos, como Charles Boxer, pensava-as como forma de absorver a
populagdo indigena pelo processo de miscigenagio, sendo esta unifio um interesse do
proprio Estado portugués (Londoiio, 1999). O certo & que a unifo dos colonizadores com
as indias se ndo foram estimuladas por Portugal, foram ao menos toleradas.

Venincio (1986) ressalta que era também expressivo o nimero de negras
vivendo amasiadas, embora a ilegitimidade nfio fosse uma prerrogativa exclusive desse
grupo étnico, Brancas pobres e até mesmo algumas mutheres de “boa estirpe”, viveram em
concubinato, assumindo proles ilegitimas. Ele alerta para o fato, bastante comum ainda nos
dias de hoje, de se atribuir aos marginalizados socialmente a idéia de que fossem
sexualmente libertinos. Ndo o eram, na opinifo dele. Também nossa defesa de que as
unides livres constituem-se numa prerrogativa das classes populares nfo ¢ baseada,
evidentemente, na crenga de que estas sejam permissivas ou padecam de anomias.

O concubinato, situagiio de total “desacordo” com as leis da Igreja Catdlica,
levou os jesuitas a se manifestarem suplicante a Portugal para que enviasse mulheres, “(a)

ainda que fossem erradas, porque casardo todas mui bem, contanto que ndo sejam tais que

de todo tenham perdido a vergonha a Deus ¢ a0 mundo” (Silva, 1998: 12).
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A rainha D. Catarina, atendendo aos rogos dos religiosos, mandava recolher
4rfis nos mosteiros de Lisboa e as enviava para 0 Brasil. Todavia, nunca eram enviadas em
niimero suficiente, d¢ modo que a pratica do concubinato grassou livremente nos primeiros
anos da colonizagdo (Silva, 1998).

Orfas da Rainha era o nome conferido as mulheres portuguesas enviadas
pelo rei para as colonias de Portugal, a fim de que elas ai se casassem. Em sua grande
maioria, descendiam da pequena nobreza; mas com a morte dos pais, as mogas eram
recolhidas em conventos ou em casas de familias de onde saiam para contrair matriménio.
Como dote, as mogas levavam aos futuros maridos a promessa de um cargo publico na
administrac@o colonial portuguesa. Essa foi a politica adotada em Portugal, com maior
snfase no século XVI, especialmente para as possessdes da Asia, a razfio de trés a quatro
mulheres embarcadas todo ano.

O rei D. Joiio TII foi o principal incentivador do envio de mulheres reindis
para as coldnias. Apés a sua morte, em 1551, a rainha Catarina manteve 0 mesSmo
procedimento. No ano de 1551, desembarcaram na Bahia a primeira leva de 6rfds de que se
tem registro no Brasil. Entre 1553 ¢ 1558, novas levas chegaram. Ao todo tem-se noticia
da vinda de 18 mulheres 6rfis para o Brasil (Schumaher, 2000: 460).

Porém Vainfas (1997) critica esta visfo, particularmente freyriana, que
adota o esteredtipo de um pais ocupado por degredados, malfeitores que, tao logo
desembarcaram, s6 tratavam de enriquecer, “(...) enquanto se uniam com varias indias ao
mesmo tempo, adotando sem demora a poligamia indigena. Avessos aos casamentos,
errantes, aventureiros” (Vainfas, 1997: 222).

O que é certo, contudo, ¢ que padres ¢ bispos que aportaram a terra
brasileira, demonstraram-s¢ sempre preocupados com a saide espiritual dos que viviam

unidos fora das béngdos da Igreja.
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Pelo direito portugués ¢ pelas determinagdes do Concilio de Trento
cumpria aos prelados descobrir os casais em delito de concubinato e
admoestd-los trés vezes. Logo, desde a primeira admoestagio poderia
o casal sofrer penas pecunirias, mas sd seria condenado a pena de
prisio ¢ de degredo se ndo se tivesse corrigido depois de trés vezes
repreendido. Quanto as  penas pecunirias, se ambos fossem
celibatdrios, cada um devia pagar 800 réis; e se ambos (ou um deles)
fossem casados, cada um pagaria 13000 réis. E sendo alguns
delingiientes tio pobres que ndo tenham por onde pagar a pena
pecunidria toda, ou part¢ consideravel dela, ser-lhe-4 comutada em
corporal, e em alguns dias de aljube”™ ( Silva, 1981: 15).

E de supor que muito incomodasse a Igreja Catélica no Brasil colonial a
situagdo dos chamados amancebados que, segundo nos mostra a literatura da época, cram
numerosos. Os escravos, por exemplo, dada a condigdo marginal em que viviam,
constituiam um grupo expressivo de seguidores das relagdes informais. A estes a Igreja
apenas admoestava, liberando-os do pagamento da pena pecuniaria, até porque tal fato
seria inGtil, wma vez que escravos nao dispunham de recursos para ¢ pagamento (Silva,
1981).

Para Emilia Viotti da Costa (1998), familias escravas nao despertavam
mesmo maiores cuidados do clero. A escassez de mulheres incitava a instabilidade familiar
¢ os senhores de engenho despreocupavam-se por inteiro com o casamento enire escravos,
preferindo mesmo as ligagies passageiras as estaveis. Fez-se necessdrio o (Governo
intervir, no sentido de que os grandes proprietarios tivessem, pelo menos, dois tergos de

escravos casados.

Nada de concreto s¢ fez a respeito. Aproximadamente trinta anos mais tarde, um
viajante observava que os casamentos legitimos entre escravos ndo eram tolerados
pelos senhores e, dez anos depois, outro viajante assinalava que era muito raro haver
entre 08 negros casamentos religiosos. O fazendeiro permitia que os pares se unissem
segundo a oportunidade, ao acaso. O seu pronunciamento bastava para que Se
considerassem marido ¢ mulher, numa unido que so muito raramente perdurava a vida

L1

Aljube eram carceres eclesiasticos que ficavam, em geral, junto a um mosteiro {Aurélio, 1980).
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inteira. As negras tinham fithos de varios homens diferentes, ¢ os senhores fechavam
os olhos a0 que se passava nas senzalas (Costa, 1998: 319).

A recente historiografia sobre a familia escrava no Brasil, faz sérias criticas
a essa abordagem cléssica que tende a pensar a desorganizagio entre 2 familia escrava
como regra, com predominancia apenas de ligacdes instaveis e passageiras. Emilia Viotti
da Costa, especialmente com o classico Da Senzala 3 Coldnia, tendeu a pensar que a
desorganizagio familiar ¢ o pouco interesse dos senhores em ter escravos unidos
religiosamente, deram a tonica deste periodo (Slenes, 1999).

Sienes enfatiza que no Brasil as interpretagdes envolvendo a vida intima dos
escravos sofreria um virada em meados da década de 1970, quando historiadores como
Manolo Florentino, Jodio José Fragoso, Hebe Matos ¢ Sheila Faria, entre outros,
comecaram a rever a questio da familia no Brasil. Novas pesquisas vieram desmontar
antigas crengas quanto ao baixo interesse dos senhores no casamento de negros. Assim ¢
que, contrariamente a0 que temos em Emilia Viotti da Costa, este autor afirma que “Os
senhores médios ¢ grandes de Campinas ndo sé olhavam com favor, mas incentivavam o
casamento religioso de seus escravos” (Sienes, 1999: 93).

Sem optar por uma posigio absoluta, Camara Cascudo é de opinido que a

moral do negro dependia da moral do senhor:

O casamento religioso era exigéncia dos amos decentes, morigerados,
tementes a Deus. Outros, ndo cogitavam em dar sacramento a fonte
automdtica dos moleques. Engravidasse a preta de qualquer um!
Mogou, emprenhou! Casavam na “Igreja verde” do mato, nos abragos
furtivos under the palm trees, como na Polindsia. Casamento nas
urtigas, no marmeleiro, num recanto do canavial (Cascudo, 1971:
370). '

Nosso trabalho, de todo modo, nio comporta uma analise mais minuciosa da

familia escrava e das discussdes que resultaram dessa mudanca de enfogue. De todo modo,
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0 que se sabe ¢ que, apesar da tentativa de conter 0 concubinato, Estado ¢ Igreja devem ter
tido pouco sucesso, pois a pratica no Brasil sempre encontrou inGimeros adeptos, até

mesmo dentro do préprio clero, por mais que a Igreja buscasse ocultar o fato:

A lgreja preocupava-se sobremaneira com o problema dos clérigos
amancebados ¢ por isso especificava nas Constituigdes as penas a
serem aplicadas a tais clérigos. Em primeiro lugar (...) aquele que
viver amancebado deve ser admoestado “em segredo” para que faga
cessar o escandalo, mas, se perseverar, “serd condenado na terceira
parte dos frutos, proventos e obvengGes de todos os beneficios,
pensdes ¢ prestimdnios”. Se mesmo assim continuar amancebado,
“ser4 condenado em perdimento de todos os frutos dos beneficios, e
pensdes de um ano, € sera suspenso da administra¢do dos tais
beneficios. E se apesar de tudo insistir, “serd privado perpetuamente
de todos os beneficios, pensdes ¢ quaisquer beneficios eclesidsticos
(Silva, 1981: 16).
Em consequéncia dessa liberdade sexual que vigorou no pais no seu
nascedouro, a raca democratizou-se, surgindo, ja na primeira metade do século XVI,
expressivo nimero de mamelucos (Silva,1998). Mais tarde, somar-se-ia 0 negro afficano,
de modo que a misceldnea racial alcangou, em terras brasileiras, um cardter muito
particular.
Vainfas (1997) explica que no século XVIII, era tal a proliferagdo dos
mesti¢os que D. Jo#o V, no ano de 1721, escreveu a0 Governador de Minas, incitando-o a
difundir os casamentos, preocupado com a desordem social que este crescimento
desordenado de individuos de cor seria capaz de provocar.
Andrade Jinior (apud Kogut, 1976) cita o antigo sistema patriarcal vigente
na sociedade brasileira desde seu periodo formador como co-responsavel pela alta
incidéncia de unides consensuais € de casamentos realizados somente no ambito religioso.

Por seu carater de pais marcado por profunda religiosidade, o costume de casamentos

apenas oficializados pela Igreja persistiu durante anos no Brasil, em especial no meio rural,
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Tanto a auséncia de cartorios de Registro Civil quanto antigos hébitos arraigados incitaram
esta pratica.

A tegido Nordeste foi a que sempre apresentou maior indice de casamentos
religiosos sendo o menor indice encontrado na regidio Sul (Kogut, 1976, Berqué, 1997).

A presenga da imigragio européia no Sul deve ter contribuido para esta
situagfio, porque na Europa desde hd muito o casamento havia deixado de estar sob a
jurisdi¢do da Igreja.

Lynn Smith (apud Kogut,1976) também defende o sistema patriarcal
predominante na formaglio da sociedade brasileira como co-responsével pelas unifes
consensuais, visto que os grandes senhores rurais aglomeravam junto a si um grande
niimero de fithos legitimos e ilegitimos que, de certo modo, compunham a casa grande. Ao
lado da esposa branca, descendente de familias tradicionais, existiam sempre aquelas
mulheres, geralmente negras ou mulatas, que lhes serviam para o prazer ¢ lhes davam
filhos que, embora criados junto 4 Casa Grande e recebendo algum tipo de prote¢do, ndo
recebiam o mesmo tratamento dos filhos legitimos.

Acreditamos que o ambiente rural predominante na sociedade brasileira
possa, de fato, ter estimulado essas praticas liberalizantes de unido entre homens ¢
mulheres, até porque criavam uma classe 3 margem das riquezas produzidas e, conforme
pensamos, unides consensuais sio mais freqiientes entre grupos sociais marginalizados.

Quinteiro (1993) subdivide as unides consensuais em dois grupos distintos:
com coabitagiio e sem coabitagdo, enfatizando que esta Gltima constitui-se, normalmente,
em op¢do preferencial para homens casados ( mas ndo s6), que embora tenham mulher ¢
filhos, mantém uma companheira que visitam regularmente € a quem proporcionam apoio
afetivo e, quase sempre, econdmico. Este modelo aproxima-se do descrito por Lynn Smith.

Todavia, nossa pesquisa exclui as unides consensuais sem coabitacio. Atemo-nos,
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unicamente, aos casais que, mesmo sem vinculos legais, mantém uma vida conjugal
comurm.

Hebe Castro (1997) defende que a origem escravocrata do Brasil contribuiu
muito para o grande nimero de casais unidos consensualmente, ja que familias escravas
eram separadas, impelindo-as, assim, a fragmentagdo ¢ posterior formagio de novos pares.
Embora a pritica de se respeitar os grupos familiares nas partilhas ou nas vendas dos
escravos nio fosse de todo infregiiente, sabemos que muitas familias escravas foram
separadas, em especial apés 1850, com a proibigiio do trafico, que provocou um comeércio

interno de cativos bastante significativo.

Quanto & familia, é proibido, sob pena de nulidade de venda separar o
marido da mulher, o filho do pai ou mde, salvo sendo os filhos
maiores de quinze anos (lei n° 1.695 de 15 de setembro de 1869, artigo
2); mas depende do senhor (...), € s¢ ndo pode separar por venda,
separa quando o quer, pelo tempo que guer, por uma simples ordem
(Nabuco, 2000: 91).

Por sua vez, o escravo, acostumado a viver mais livremente sua sexualidade
e menos oprimido por preceitos religiosos que condenavam as unides ndo sacramentadas
pela Igreja Catdlica teve maior liberdade de agfio na busca por parceiros.

Giorgio Mortara (apud Kogut, 1976) tenta explicar a alta incidéncia de
unidio consensual no Brasil fazendo uma relagdio entre as mesmas € O numera de miies
solteiras encontradas na sociedade brasileira e que, segundo ele, sio mulheres que
estiveram ou estariam vivendo em uniéo consensual. Fazemos ressalva a esta afirmagéo,
pois sabemos que existem mécs solteiras cujos filhos séio fruto apenas de mamoros ou
rapidos relacionamentos sem que, contudo, tivessem efetivamente estabelecido vinculo de

vida conjunta com seus parceiros. Dai, nio achar possivel estabelecer relagéo entre as duas

varidveis, embora, na visio de Greene & Rao (1992), mulheres com filhos tém maiores



chances de constituir um casamento informal.

Em A coldnia em Movimento: fortuna ¢ familia no cotidiano colonial,
Faria analisa os processos de banhos e dispensas de impedimentos matrimonias muitas
vezes trabalhosos, e em grande parte responsaveis pelo grande mimero de casais vivendo
livre unides, fora, portanto, das béng¢dos da Igreja Catélica Apostolica Romana.

As Constitnigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia ordenava a todos os
coniraentes “correr os banhos”, ou seja, apregoar a inteng@o matrimonial nos lugares onde
houvessem residido por mais de seis meses, em trés domingos ou dias santos para que
pudessem ser identificados e comprovassem estar desimpedidos para a unido
{Goldschmidt, 1998: 173).

Uma das dificuldades enfrentadas por aqueles que pretendiam se casar, era a
falta de documentos exigidos pelas “denunciagdes ou banhos”. Dificuldade, alias,
compreensivel numa época de grande mobilidade geografica, especialmente entre a
populagio negra, quer escrava, quer forra. Qualquer individuo que resolvesse se casar
deveria comprovar ser solteiro, descompromissado com qualquer instituicio (voto de
castidade e religido), ser livre, apresentar atestado de Obito, se dissesse viivo(a), e, por fim,
deveria ainda proclamar o futuro matrimdnio nos locais onde fixara residéncia por mais de
seis meses. S6 ai, entdio, estava apto para contrair matrimonio.

As dificuldades para obtengio de documentos nfio eram poucas na época

colonial:

Em primeiro lugar as pessoas ndo tinham em seu poder,
habitualmente, documentos atestando determinados fatos de seu
passado. O registo civil no Brasil, s6 foi colocado em pratica a partir
de 1890. Comprovava-se o nascimento pelo batismo religioso.
Alforriados nio andavam com documentos de alforria, nem vidvos
com atestado de obito do conjuge falecido. Acrescente-se o grande
movimento migratério, que transformava praticamente todos os
lugares em areas de passagem, fazendo com que os futuros
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casamentos tivessem que ser proclamados em inumeras parbquias,
algumas até mesmo em Portugal e suas possessdes da Africa (Faria,
1998: 58).

Caso os interessados ndo pudessem desembaragar-se de tantas e tdo
complicadas exigéncias apelava-se¢ para a apresentagio de testemunhas fidedignas ou para
o pagamento de fiangas, no caso dos mais ricos. Todavia, ndo era facil a vida dos que
queriam sacramentar a relagio, especialmente dos mais pobres. Restava-lhes pedir a padres
e bispos a liberagio das exigéncias. A Igreja, neste caso, agia de modo contraditorio e
paradoxal: a0 mesmo tempo que chamava a aten¢do dos casais para que legalizassem a
unifio, impingia-lhes tamanhas dificuldades para o fazer que muitos terminavam optando
pelo concubinato.

Outro fator que os pesquisadores computam €Omo causador das unibes

consensuais no periodo colonial ¢ o fator custos.

O governador de Sdo Paulo expde de maneira bastante clara (...} as
razbes pelas quais os jovens hesitavam perante o casamento: de um
lado o atraso na agricultura, e de outro as enormes despesas que eéra
necessario fazer para se casarem. {...) Assim esta despesa, acrescida da
dos banhos, certiddes, ¢ pagamento do paroco que celebrava a
cerimBnia, afastava os mais pobres do sacramento do matriménio.
Alguns anos mais tarde, Jean Baptista Debret falava de uma soma que
variava entre os 10 e 50$000 réis e observava que; por sua legislagio
viciosa, os indigentes eram levados a viver numa situagdo de
concubinato (Silva, 1981: 29).

Como nem todas as pessoas tinham dinheiro ou documentagéo exigida para
oficializar o casamento, era comum os pedidos de dispensa e, segundo Faria (1998), os
padres e bispos eram indulgentes nestes casos, sendo contornado qualquer impedimento
com facilidade; opiniio também compartilhada por Silva (1998: 191), para quem os
parocos ndo eram inflexiveis e aceitavam realizar o casamento, desde que uma pessoa

idonea se responsabilizasse pela posterior apresentag@o dos documentos. Em todos o0s
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processos de pedide de dispensa analisados por Faria (1998), nio foi encontrado nenhum
pedido indeferido.

No caso de uma atitude mais reticente por parte das autoridades, os
interessados, pelo menos dos grupos menos favorecidos, nfo se deixavam intimidar ¢ “(...)
respondiam com os argumentos da prépria retorica eclesidstica — concubinato, pecado
ainda maior do que uma alianga entre consangfineos” (Faria, 1998: 63).

Retornando a0 argumento da falia de condigdes financeiras para a
oficializagio das unides (Silva,1981; Prado,2000), temos em Ronaldo Vainfas (1997),

opinido discordante. Para ¢l¢, as causas eram bem mais complexas:

A 00sso ver, 0s segmentos pobres deixavam de se casar no Brasil ndo
porque lhes fosse impossivel enfrentar obstaculos financeiros e
burocraticos exigidos pelo matrimdnio oficial, nem muito menos pot
terem escothido qualquer forma de uniio oposta ao sacramento
catélico. Amancebavam-se por falta de opgdo, por viverem (...) num
mundo instavel e precdrio, onde o estar concubinado era contingéncia
da desclassificagio, resultado de ndo ter bens ou oficio, da fome ¢ da
falta de recursos, n3o para pagar a cerimdnia de casamento, mas para
almejar uma vida conjugal minimamente alicercada segundo o0s
costumes sociais € a ética social (Vainfas, 1997: 94).

Para Vainfas (1997), as unifes consensuais eram parte de uma estratégia de
sobrevivéncia s quais recorriam os membros das classes populares, mas a ¢la recorriam
devido as dificuldades econdémicas que enfrentavam. No nosso entendimento, essas eram
imperativas para tal escolha. Vejam que o autor considera que os pobres deixavam de se
casar por viverem num mundo instivel e precario. Ora, tal precariedade s¢ caracterizava
justamente pela marginalizagio econdmica a que estavam continuamente eXpostos,
submetidos até mesmo 4 fome.

Também Esteves (1989) acredita que ndo era apenas a €scassez de recursos

econdmicos que induziam 0s casais a0 concubinato. Para ela, haveria uma soma de
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motivos: dificuldades econdmicas, auséncia de propriedades, dificuldades de
sobrevivéncia, somados a um costume antigo ¢ a uma dificuldade em se lidar com
referenciais institucionais pertencentes a outras camadas sociais.

Embora, as unides consensuais fossem, tanto nos dias passados quanto nos
atuais, encontrada em maior nimero entre casais das classes populares, ndo perdemos de
vista o fato de que, também individuos periencentes as camadas mais baixas uniram-se em
matriménio sob as béngios legitimadoras da Igreja, inclusive escravos. Mogas Orfis e
desprotegidas recebiam, muitas vezes, doagdes de pessoas afortunadas como uma pratica
caritativa capaz de tornd-las atracntes para o mercado matrimonial (Algranti, 1997).

Atendia-se, assim, a um duplo objetivo: tanto o de possibilitar, através da
caridade, um ato expurgador de culpas por parte daquele que fazia a doagdo, quanto se
contribuia para a formagio de uma sociedade mais segura e estdvel, em concordéncia com
o projeto colonizador da Igreja e do Estado. Para Maria Beatriz Nizza da Silva, a luta
contra a livre unifio entre brancos foi muito mais intensa por parte dos jesuitas do que por
parte das autoridades estabelecidas. Na Capitania de Sio Vicente, segundo a autora, o
padre Leonardo Nunes conseguiu, ja em 1550, “(...) afastar os colonos do grande pecado
em que viviam”, realizando o casamento de mais de.20 brancos (Silva, 1998: 15).

Encontramos, também, em Vainfas (1997), a confirmagio dessal conduta dos

padres.

E certo que, de todo modo, os agenies eclesiasticos da colonizagio
tentaram, por todos os meios a seu alcance, transformar o Brasil numa
parte legitima da cristandade romana, o que implicava, entre outras
coisas, difundir 0 modelo matrimonial cristio: unides sacramentadas,
familia conjugal, continéncia e austeridade {Vainfas, 1997: 224).

De todo modo, as condigies s6cio-econdmicas interferiam nos  lagos

familiares e na dinimica da nupcialidade, favorecendo nas classes populares 0 surgimento
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de arranjos domésticos mais varidveis. E necessario, novamente ressaltar, esta variedade
ndo deve servir de escopo a argumentos preconceituosos que tendem a alimentar o mito da
desorganizacdo familiar das classes populares, desqualificando-as, inclusive, moralmente.
De qualquer maneira, nfio se pode refutar o fato de que o concubinato teve sempre um
traco desqualificador estando, portanto, reservado preferencialmente para pessoas das
classes subalternas.

Faria (1998) ressalta que na Coldnia o indice de ilegitimidade ndo era tdo
alto quanto se costuma acreditar, havendo regides onde a legitimidade alcangava até 83%
dos casais, como atestam as pesquisas de Maria Luiza Marcilio para a regifio de Ubatuba,
litoral paulista, para os anos de 1785-1 830, ou Santo Amaro, S@o Paulo, onde Renato Pinto
Venancio deparou com 94,5% de legitimidade entre 1760-1799. A propria autora afirma
ter encontrado 89,6% de unides legais em Salvador, nos anos 1748 ¢ 1798 ¢ 90,8% na
regiio Fluminense, em Nossa Senhora das Neves.

Esses poucos exemplos servem para nos mostrar o perigo de se querer
construir um modelo unico de relagdes conjugais. Pesquisas anteriores, ja comprovaram
que algumas regides promoviam maiores facilidades do que outras para o surgimento de
unides ndo legais, como a regifio das Minas, de grande mobilidade. Em devassa levada a
cabo nas Minas Gerais, no ano de 1738, arrolando depoimentos concernentes a vinte e uma
freguesias localizadas em Minas Gerais e vinculadas jurisdicialmente ao Bispado de S8o
Sebastiso do Rio de Janeiro, constatou-se que 87,4% dos crimes refetiam-se 20s
concubinatos (Costa e Luna, 1983).

Londofio, embora aceite a influéncia da posigdo social sobre a opgdo pela
unido livre, ...) ndo sendo o tipo de relacionamento reservado as mogas de familia, antes
as negras, indias e pobres (1999: 98), pensa que esta influéncia se evidenciava

principalmente entre as mulheres, de modo que para os homens o concubinato ndo era
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determinado por classe social.

No Brasil, Igreja ¢ Estado sempre se uniram para preservar a ordem
familiar, razio pela qual, destruiram desde os primeiros anos de colonizagfio, qualquer

forma de familia prépria dos indios, mais tarde dos negros, impedindo que emergissem dai
modelos de familia alternativos 4 européia, especialmente catolica. O Concilio de Trento

(1545-1563) tragava os padrdes a serem seguidos pelas familias.

No Brasil, o marco do esforgo colonial para se enquadrar nas
determinagBes tridentinas é constituido pela publicagdo, em 1719, do
compéndio legislativo  intitulado Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, o qual vigorou inalterado até 1822. Dentre os
temas de conteddo moral, relacionou os chamados “delitos da carne:
sodomia, estupro, sedug#o, concubinato, adultério, incesto,
bestialidade, lenocinio e molicie, os quais, juntamente com a bigamia,
cram levados a0 conhecimento das autoridades episcopais através da
delagio judicial (Goldschmidt, 1998: 17).

As preocupagdes eclesiasticas se somardo as preocupagdes do Estado,
também este decidido a coibir as relagdes ilicitas. A jurisprudéncia se voltara com ateng&o
para a elaboragdo de leis que regulamentem as praticas do casamento, uma vez que “.)o
casamento no Brasil, assim como em outras culturas, ¢ uma forma de permanéncia €
consolidagio de uma ordem social” (Araujo, 1993: 97).

No Brasil, Igreja ¢ Estado estiveram sempre unidos para a manutencgéo da
ordem. O discurso dominante estd aqui bem representado na fala do psiquiatra Anténio
Austregésilo Lima, reafirmando a tradicdo catélica: “Fora do casal ndo existe salvagio
possivel” (apud Maluf, 1998: 386), sendo o casamento pensado como etapa superior das
relagdes amorosas, garantindo a saude da humanidade e se constituindo numa das maiores
fontes de estabilidade social.

Encontramos em Araujo (1993) a consideragdo de que, pelo menos apds a

implantagio do regime Republicano, ¢ssa parceria de idéias entre Igreja/Estado sofren
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abalos:

O projeto politico do regime republicano teve come uma de suas
prioridades neutralizar o forte poder da Igreja Catdlica que ameagava
seriamente a hegemonia do Estado ao final do Império. Um dos
primeiros atos do Govero Provisério foi separar o casamento civil do
religioso, tornando-o obrigatério {Araujo, 1993 124).

Nzo nos parece que o Estado brasileiro tivesse efetivamente tal intengédo,
pois o casamento cristdo ¢ parte integrante de uma concepgiio de familia que jamais se quis
abandonar: ordeira, submissa, monogimica e patriarcal.

E provével, contudo, que a nova lei tenha provocado conflito entre aqueles
que acreditavam no casamento cOmo um sacramento divino, portanto, assunto inerente a
Santa Igreja, € 0s que, mais pragmaticos, defandiam a sua submissdo ao nascente e ordeiro
Estado.

Realcemos todavia, que o concubinato podia até ser tolerado, desde que ndo
provocasse escandalo ¢ reproduzisse 0s valores familiares vigentes, sem jamais contesta-
los. Isso queria dizer que, havia um comportamento classico a ser seguido, em especial
pelas muiheres, que deveriam “(...) manter fidelidade, ter dedicagdo e cumprir o papel de
mie, sendo fundamental o ajuste a este modelo para assegurar o consentimento de
vizinhos, amigos, familiares e ainda parocos e esposas” (Londofio, 1999: 105).

Portanto, quando a concubina adotava um comportamento de esposa, isto é,
obediente ¢ submisso, “(...) o concubinato como estado ficava despojado da luxiria € da
desordem ¢ era tomado pela imagem doméstica do casamento. Filtrado pelo halo do
matrimédnio, © concubinato diluja seu perfil concupiscente™ (Londofio, 1999: 106).

No caso de homens casados que tivessem concubinados, exigia-se da

concubina uma vida simples ¢ modesta, de modo a nio colocar em perigo a situagio

econdmica e social da esposa legitima.
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Berqué, Oliveira e Camargo (1997), analisando a taxa de fecundidade em

Sio Paulo e trabalhando com o censo de 1991, notaram que, na faixa etdria de quinze a

dezenove anos, 64% dos rapazes e 46% das jovens haviam se unido consensualmente. A
p J

. . at
anidio consensual seria, reconhecem as autoras, escolha favoravel por parte das coortes *

mais jovens, em especial nos grandes centros urbanos, constituindo-se num “casamento

experimental”.

A hipétese de serem as unides consensuais principalmente uma prerrogativa

dos mais jovens, embora n#o deva ser descartada, visto que os jovens tém maior facilidade

para romper com padrdes de comportamento, ndo encontra muita consisténcia no

municipio de Mandaguari, onde a grande maioria dos casais encontram-se em idades que

variam dos 21 aos 30 anos.

Quadro 1 - Faixa etria de casais vivendo em unido consensual em Mandaguari-PR

Faixa etaria dos casais Mulheres Homens
Até 20 anos 5 3
Até 30 anos 14 11
Até 40 anos 7 9
Até 50 anos 1 4
Até 60 anos 3 1
Mais de 60 anos - 2

Fonte: 30 casais moradores na periferia de Mandaguari, norte do Parana - Ano 2000.

Kogut (1976), pesquisando as unides consensuais, também estabeleceu que
elas sio, muitas vezes, uma pré-andlise do casamento. Especialmente entre 0s grupos mais

jovens, tendendo a serem oficializadas com a chegada dos filhos: “Podemos, entdo,
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predizer, que todas as for¢as que contribuem para um aumento na procura de criangas
diminuem a probabilidade de existéncia de uma unifo puramente consensual” (Kogut,
1976: 11). Opinifio igualmente compartilhada por Ari€s, para quem: “Uma unido livre
transforma-se (...) em casamento legal, por vezes mesmo religioso: como se presenga da
crianga trouxesse de volta o casal para um espago menos privado e mais polivalente”
(Ariés, 1983: 156).

Se concordamos que diante de uma gravidez os casais das classes médias
altas, normalmente oficializam a relagdo conjugal, acreditamos ser questionavel que o
desejo por filhos seja uma das premissas que induziriam ao casamento legal entre os
pobres. Acreditamos que, nas classes populares, filhos representam uma forga nova de
trabalho, um amparo na velhice, além de constituirem, segundo uma visdo religiosa que €
ainda predominante, uma determinacdo divina que deve ser cumprida por todos aqueles
que se unem sexualmente. Convém lembrar que: “Conquanto as criangas sejam, por algum
tempo, um fardo, como em todas as poupangas, elas s3o pelo menos um meio de acumular
recursos para os tempos dificeis” (Macfarlane, 1990: 83).

De fato, “(...) quem casa quer ¢asa, mas nio apenas isso. O projeto do
casamento em que esta implicita a constituido de uma familia, é indissociado da idéia de
ter filhos. E inconcebivel formar uma familia sem o desejo de ter filhos” (Sarti, 1996: 50).

Em Mandaguari, filhos sfio presengas significativas nas unifes consensuais
e de modo muito claro inviabilizam a tese de Kogut. A pesquisa empirica nos mostrou que,

num universo de 30 casais predominam aqueles que 1ém filhos.

** _ Coorte de nascimento s3o pessoas nascidas numa mesma época.
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Quadro 2- Situagio dos casais vivendo em unido consensual em Mandaguari, de acordo
com o namero de filhos.

Tipo de Arranjos Numeros absolutos Nameros
percentuais
Casais com filhos da unifio atual 23 76,6
Casais sem filhos da unifio consensual atual 07 23.3
Mutheres com filhos de relacionamento anterior 09 30,0
Homens com filhos de relacionamento anterior 06 20,0
Mulheres que iniciaram unifio consensual gravidas 09 30,0

Fonte: 30 casais da periferia da Mandaguari, norte do Parana —ano 2000

E importante ressaltar que consideramos casal sem filhos aqueles que néo
tiveram filhos na atual unidio consensual, ou seja, com o companheire ou companheira com
quem estava coabitando no momento desta pesquisa. Encontramos sete casais que se
encontram nesta situacdo. Porém, entre estes sele, somente oS casais Milton/Marlene ¢
Fatima/Paulo nunca tiveram filhos mesmo com outros parceiros. Os outros estdo assim
divididos: Lucia, Roselaine, Marli, Cicera e Soniz nZo tém filhos com seus companhgiros
atuais, mas tiveram filhos de relacionamentos anteriores. Jorge, Sebastiio ¢ Amaldo nio
tém filhos na atual unidio consensual, mas os tiveram anteriormente, enquanto Miltinho e
Valdir nunca tiveram filhos.

Quando o casal ndo tem filhos, como é o caso de Roselaine ¢ Miltinho, isto

& sentido de forma pesarosa, especialmente por ela:

A segunda morreu, agora a primeira eu morava em Sarandi, num bar
de mulheres (vocé sabe assim... bar de mulheres) ¢ um dia eu néo
ganhei o dinheiro como as outras, porque eu nao ganhava assim na
vagabundagem. Af ndo tinha dinheiro do leite e nem da passagem que
eu gueria vir embora porque eu estava vendo que alguma coisa ia
acontecer. Ai de noite o dono do bar me levou para um baile junto
com a mulher dele ¢ a menina ficou com um casal amigo deles.
Quando eu voitei do baile ele ja ndo deixou cu ir procurar a menina e
disse que tinha dado... Eu fui no delegado, mas como eu n&o tinha
registro nio tinha jeito de fazer nada. Hoje em dia tem. Tem Programa
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do Ratinho, mas naquele tempo ndo pode fazer nada. A filha ndo tinha
registro. O delegado falou que se tivesse ...

Mesmo passando por inumeras dificuldades financeiras, que a presenga de

uma crianga ampliaria, eles desejam filhos.

Tempos atras en fui no Férum e conversei com um amigo que é
responsavel por adogdo de crianga e precisa de trés documentos: CPF
¢ identidade, mas nem eu e nem ela temos identidade. Ela tem certiddo
de casada, eu fui atrds, fiz questio de arrumar direitinhe. Ai eles iam
fazer a ficha para o juiz assinar € arrumar uma crianga para nos. Até
hoje nds ndo tirou a identidade, ndio sobra dinheiro, mas Deus me
livre, se nos tivesse identidade nds tinha uma, duas, trés criangas
dentro de casa. Crianca ¢ uma alegria para o casal. La amanh¥ ou
depois eu ou ela vamos ficar velhos ¢ ela pode cuidar de nds

{(Mittinho).
Roselaine, 28 anos, estd impedida de ter outros filhos porque sofreu
jaqueadura. Segundo ela, 0 médico no ihe pediu qualquer tipo de autorizagfo, nem sequet
lhe comunicou o procedimento que seria tomado. Sem refletir sobre o abuso de poder deste

procedimento, gostariamos de enfatizar a fala de Stolcke, que alerta para as ambigiiidades

do mundo contemporaneo:

(...} € um fato que, enquanto na América Latina e em alguns paises
mais e em outros menos, se realizam esterilizagdes, muitas vezes nao
consentidas, na Europa e nos Estados Unidos, o numero de
fecundagdes artificiais vio em rapido aumento. Em uns se castra a
capacidade reprodutiva das mulheres para impedir que tenham filhos,
em outros se criam meninos e meninas com fecundagio “assistida”,
como se diz oficialmente na Espanha. E um paradoxo (Stolcke, 1991:
73).

E comum, no seio da sociedade capitalista, um discurso articulado no
sentido de que a principal causa da pobreza das classes populares, liga-se ao grande
niimero de filhos. Ancorados no pensamento malthusiano, estes discursos buscam colocar

os pobres como agentes de sua propria miséria, retirando de sistemas politicos injustos e
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fomentadores de desigualdade social qualquer responsabilidade pelas circunsténcia de
extrema pobreza que atinge grande mimero de familias. Agéncias privadas, como
International Planned Parehthood Federation (IPPF), sediada em Londres, fundagdes
americanas, como Ford e Rockfeller, ou instituigies governamentais, tais como; a USAID
e instituicBes internacionais como o Banco Mundial, tiveram no curso dos anos sessenta
essa idéia como base. Mesmo tendo havido nos Wltimos anos maior racionalidade na
analise interpretativa da pobreza, essa visio preconceituosa ainda nao estd de todo
eliminada (Azeredo e Stolcke, 1991).

De acordo com as autoras que acompanhamos, ndo se leva em conta que
quando se vive em situagio de miséria extrema, ter muitos filhos pode ser uma forma
racional de lidar com a realidade, niic s6 porque os filhos representariam uma seguranga na
velhice mas também enquanto estratégia Util de sobrevivéncia, devido &s altas taxas de
mortalidade infantil. Desse modo, “As taxas de natalidade sdo (..) determinadas por
fatores sociais e econdmicos, que nio podem ser ignorados pelas politicas de populagio”
(Azeredo e Stolcke, 1991: 15).

Por sua vez, ndo se pode negar o sentimento afetivo e o desejo de
perpetuagio da espécie, inerente a ambos 0s sexos.

A dificuldade de se discutir causas reais da pobreza, esbarra na incapacidade
dos grupos de elite em abrir mdo de seus privilégios. De modo que ¢ muito mais facil
acusar as praticas reprodutivas das classes populares como geradoras de toda miséria e
opressio a que se encontram submetidas, invertendo-se assim O processo causa-
conseqiiéncia de maneira bastante irresponsavel, mas de modo satisfatorio para o grupo
dominante.

Com raras excecdes, 2 América Latina s¢ caracteriza pela pobreza e miséria

de vastas parcelas de sua populagdio, situagiio que vern se agravando nos Gltimos anos,
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onde o niamero de excluidos, em todos os paises, nio para de crescer. Nio se pode,
portanto, estabelecer uma definitiva conexdo de causa e efeito entre pobreza e altas taxas
de fecundidade, uma vez que os estudos evidenciam, desde a década de setenta, declinio
das taxas de fecundidade em mulheres latinas. Apenas 4 paises: Bolivia, Guatemala,
Honduras e Nicaragua apresentam taxas elevadas, embora os dois tiltimos tenham revelado
uma redugdo de 2 filhos por mulher das décadas 50/60 para as décadas de 80/90 (Berqué,
1991).

Embora nio negando que no seio das classes populares o percentual de
natalidade apresente taxas mais elevadas, essa € outra idéia que precisa ser
redimensionada, porque queremos assinalar que a maioria dos nossos entrevistados tinham
menos de 3 filhos. Trabalhando apenas com nimero de filhos da unido atual, concluimos
haver onze casais que tém apenas um filho; sete casais com dois filhos; trés casais tém trés
filhos ¢ apenas dois casais tém mais de trés filhos. Taxas de natalidade que nio podem ser
consideradas altas.

Voltemos novamente atencfio para causas indutoras das unides consensuais.

A escolha por uma unifo livre deu-se no Brasil, muitas vezes, em fungdio de
um dos parceiros, ou ambos, ja terem sido anteriormente casados. A inexisténcia da lei do
divércio, somente instituida em 1977, obrigou muitos casais que normalmente teriam
estabelecido ligagdes legais, a viverem consensualmente. Alguns casais, normalmente de
camadas médias e altas, optaram pelo casamento no exterior, muitos no Uruguai, pois
embora este ndo tivesse, no Brasil, legalidade juridica efetiva, dava-lhes algum alento,
livrando-os das pesadas criticas morais que normalmente recaiam sobre os casais, em
particular, e na familia, livrando-as de uma situagio “vexatéria” para os padroes da época

{Quinteiro, 1993).



103

Uma das modificagbes mais importantes que sofren o regime de
matriménio civil, foi a introdugio em 1942, artigo 315 do Cddigo
Civil, que estabeleceu a separaglio sem dissolugio de vinculo, ou seja,
o desquite. Ainda neste periodo ¢ regulamentada a anulagio do
casamento (Lei 4529 de 30 de julho de 1942). Recemtemente, em
1977, se instituiu o divércio, que da ao casal a possibilidade de
contrair novo matrimdnio (Lei 6515 de dezembro de 1977) (Altmann,
1980: 351).

Encontramos entre os casais pesquisados, um exemplo expressivo da

inviabilidade do divércio para estes grupos de menor poder econdmico:

Eu fiquei casada no maximo um més mais ou menos. Eu fui comprada
na época. O compadre da minha mie me comprou mais a esposa dele
por uma garrafa de pinga, porque meu padrasto judiava demais de
mim. Eles ficaram com dé e arrumaram este casamento pra mim. Eu
nem nunca tinha viste meu ex-marido. Meu padrasto tinha ido para
uma rinha de galo, combinou com eles. No dia seguinte aparecen este
(o ex-marido), na casa da comadre da minha mde ¢ ai ¢la foi 12
apresentar ele, mas eu nem nunca tinha visto. Ai nds fugiu no
domingo (...) Nés nio combinava muito ndo. Deixei ele trabalhando
na roga ¢ vim embora (...). O advogado falou que fica em R$500,00 2
vista para separar, mas quem ¢ pobre pode fazer parcelado, R$50,00
por més, s6 que & demorado. Este ai tem pressa (...). Fui no advogado
mas ele nio quis mexer porque tinha de arrumar duas testemunhas. E
advogado do Estado ainda. Ja viu, ne? (Roselaine, 28 anos).

A impossibilidade de arcar com os custos de um divorcio, o casal se depara’
ainda com a pouca confianga que advogados fornecidos pelo Estado lhes inspira.

A introdugio do desquite, inicialmente, e do divorcio, mais tarde, afetou
profundamente a familia. Mudangas significativas de comportamento, vém mostrando que
a durabilidade da relagdo conjugal tem sido atualmente fator de maior importancia para a
legitimagio de uma unido do que o vinculo legal. Como diz Ariés (1983), o casamento
verdadeiro é aquele que dura.

Mesmo que as unibes consensuais ocorram também nas classes médias e
altas acontecem majotitariamente entre os mais pobres e Com menor grau de escolaridade

(Kogut, 1976). Haveria, portanto, enire as classes populares uma cultura da ilegalidade das
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relagBes conjugais, transferida, muitas vezes, de geragio para geragio, ¢ terminando por se
constituir num habito popular?

Durhan (1986) defende que a uniformizag¢io da vida do pobre, com
problemas comuns nas reas de habitagdo, saide, escolarizagdo e trabalho, criada pelo
nivel salarial, termina por determinar padrdes de comportamento proprios da classes,
dando origem a caracteristicas culturais proprias.

Em Mulheres Pobres e Violéncia no Brasil Urbano, encontramos que,
apesar de existirem muitas semelhangas entre mulheres de classes sociais distintas, aquelas
das camadas populares possuem caracteristicas proprias e padrdes de comportamento
especifico, ligados s suas condig¢des comcretas de existéncia, ndio se adaptando as
caracteristicas universais do sexo feminino, como maior submissio e obediéncia, € sendo,
em sua maioria, mulheres ndo formalmente casadas. (Soihet,1997)

Nas camadas médias, as unides consensuais estabelecem-se dentro de ouiros
parimetros e objetivos, normalmente resultado de uma decepgfio com o modelo tradicional
de casamento, em especial apds a década de sessenta, revoluciondria dos costumes e
questionadora das tradighes. Se nas camadas médias e altas as unifes consensuais definem-
se, de acordo com Quinteiro (1993), por uma atitude contestatoria ao modelo de casamento
vigente na sociedade, nas camadas populares, as unides consensuais estdo longe de terem
este teor contestador. Entre as camadas médias, enfatiza a autora, a unido consensual €
indicativa de comportamentos “modernos”, porque as pessoas destas camadas entendiam a
desvalorizagio do casamento convencional como prova da sua autonomia social e
contestagdo de comportamentos tradicionais. Nas classes populares, ao contrario, surgem
“Reproduzindo valores familiares vigentes e ndo contestando-os” (Londoiio, 1999: 199).

Sarti (1996) evidencia a importancia do nucleo familiar para os pobres e
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informa que esta importdncia é tanto maior porquanto niio existam instituigbes eficazes no
sentido de atender a estes individuos, como por exemplo, politicas publicas capazes de

substituir as fungdes privadas da familia.

A familia n3o é apenas o elo afetivo mais forte para os pobres, ©
nicleo de sua sobrevivéncia material e espiritual, o instrumento
através do qual viabilizam seu modo de vida, mas é o proprio
substrato de sua identidade social. Em poucas palavras, a familia é
uma questio ontologica para os pobres (Sarti, 1996: 33).

De acordo com Burguiére (1999), o lago familiar sempre se intensifica a
cada vez que o Estado deixa de oferecer protegdo suficiente aos individuos. Assim € que os
pobres criam verdadeiras redes de sociabilidade em que avos cuidam dos netos para que
filhas e noras possam trabalhar, comadres ¢ vizinhas se socorrem em momentos de doenca
ou da pecessidade de empréstimo de¢ dinheiro, esforgando-se na solidariedade. Isto, sem
falarmos na troca continua de uma xicrinha de agicar, um pouco de pd de café, um
bocadinho de banha, o leite para as criangas ¢ at¢ mesmo um dedinho de pinga para
espantar a tristeza.

Também Dias (1995), analisando a vida de mulheres pobres, livres, escravas
e forras na cidade de S3o Paulo no século XIX, enfatiza claramente que a sobrevivéncia
econdmica destas mulheres estava intimamente dependente da ajuda de familiares ¢
vizinhos.

Outro exemplo nos é dado por Tonella (1997), para quem uma vida pautada

por necessidade, opressdo e miscria, termina criando uma substituigio do “eu” pelo grupo.

Temos no Sr. Mendonga, 66 anos, wm testemunho exemplar dessa situagéo:

Eu t6 com base de seis para oito anos que ndo trabalho mais por causa
da coluna. Trabalhava assim de camarada (individuo empregado em
servigos avulsos) para um, para outro. Eu tenho uma hérnia ¢ tenho
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passado muito mal. Déi mesmo. Nio tenho aposentadoria, mas no
final do ano eu vou completar 67 anos € vou ver se consigo aposentar.
Estou esperando porque o pobre é s6 Deus ajudar. Aqui quem quebra
o galho é o moleque. Quando tem servigo, porque quando ndo tem,
fazer o que? O povo ajuda um pouco. Um ajuda um pouquinho, ©
outro um pouquinho, e vai vivendo (Morador do Jardim Boa Vista).
A sociedade moderna ¢ fundamentalmente pautada no individualismo, no
“cada um por si e Deus por todos”, maxima que tem se tornado mais acitrada a medida que
o capitalismo massifica a nogfio do ter sempre mais, fazendo com que os individuos se
tornem pouco solidérios entre si. O capitalismo, desde o seu nascedouro minou as bases da
fraternidade, incutindo no espirito de cada um o sentimento da posse individual, do “meu”,
tornando exciuida da produgdio social grande parte da populagdo, pois no amago do
conceito capitalista a concentragio das riquezas na mao de minorias é uma evidéncia
imperativa. Durkheim (1978) diagnosticou este afrouxamento de apoio muatuo como
fenémeno tipico da sociedade moderna e deu-ihe 0 nome de solidariedade orgénica, porque
nela os homens ja nfio se aproximam em fungdo dos costumes comuns, da religifio ou da
amizade, mas unicamente em fungéo dos interesses estruturais da sociedade capitalista.
Nzo queremos aqui adentrar para uma interpretagdo simplista que
contraponha o pobre bonzinho e solidario ao individuo de posses, egoista ¢ injusto, pois
seria uma visdo por demais maniqueisia. Tambeém Mello (2000), analisando a rede de
solidariedade entre os pobres, alertara para esta armadilha. A rede de solidariedade, diz a
autora, nasce da experiéncia comum de necessidades vitais, nio se manifestando com
alarde, mas de maneira silenciosa, feita também de contradicdes, pois € calculista e
impulsiva, instintiva ¢ essencialmente humana (Mello, 2000: 55).
A solidariedade no mundo dos oprimidos ¢ inegavel, quer como estratégia

de sobrevivéncia, quer como parte intrinseca de personalidade sentimental, o certo € que ©

sofrimento, as dificuldades cotidianas unem os individuos, tornande-os mais fratemos.
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Outro fator de considerdvel importincia como incitador das unides
conjugais € a exclusdo a que os individuos solteiros estio normalmente €xpostos, uma vez
que a unidio afetivo-conjugal ndo serve apenas para reprodugdo bioldgica, mas também
para uma meihor acomodagio do individuo dentro do grupo familiar e no circulo de
amigos.

Para Quinteiro (1993), a unio conjugal constitutui-se no locus do afeto ¢ da
seguran¢a das pessoas, instancia-refigio onde os parceiros encontram condigOes para a
satisfagio de suas necessidades afetivas e forcas para suportar a rotina diaria, sendo os
individuos solteiros muitas vezes estigmatizados.

Assim, a solidariedade familiar ¢ a unido conjugal seriam partes de uma
estratégia de sobrevivéncia.

Quanto aos custos e ganhos advindos com a procura de um companheiro,
que segundo Kogut (1976), torna mais ou menos interessante para o individuo a
oficializacdo do casamento, vamos nos ver remetidos diretamente 4 esfera econdmica, uma
vez que, para o autor, um individuo se interessard pelo casamento se os beneficios
advindos dele forem compensatorios. Pensamos, entretanto, que s¢ tratando de pessoas
muito carentes isso nfio é verdadeiro, pois 0 que 0s remete A busca de parceiros sfo fatores
de ordem emocional e afetiva e, pelo menos neste particular, esta desvinculado o fator
econdmico. Este ira exercer sua influéncia no tipo de umidio escolhida, se casamento
legalizado, se casamento civil, se religioso, s ambos ou se consensual.

Vivendo muitas vezes debaixo de pontes ¢ viadutos, totalmente
marginalizados e esquecidos pela sociedade, portanto alijados dela, estes individuos ainda
assim buscam unir-se a um companheiro ou companheira. O que 0s move, 0 que 08 induz a
esta procura € o desejo de compartilhar suas privagdes e, desse modo, amenizar suas

caréncias e angustias de uma vida onde ndo se descortina uma realidade menos dolorosa. E
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uma vez tendo encontrado este companheiro ou companheira talvez para alguns nio pareca
necessdrio buscar o referendum religioso e civil desse encontro. Séo seres marginalizados,
tém consciéncia da exclusfo a qual encontram-se submetidos. O fator econdmico aqui nio
esta isolado, ele € inerente & condigdo social da marginalizaggo.

A psicologa Maria Tereza Maidonato (1986) afirma que amor,
complementagio, caréncias ¢ necessidades neurdticas determinam a escolha do parceiro. E
prossegue, “(...) também conta a valorizagio social do casamento, que faz com que pessoas
casadas sejam consideradas, em tese, mais dignas ou respeitaveis que as solteiras ou
separadas” (1986: 1).

Concordamos com a autora. Sabemos que buscar um companheiro ou
companheira ¢ condi¢o inerente & psicologia humana desde o inicio dos tempos.
Conquanto a autora nfo nos diga que um dos indutores do casamento legal seja a forca do
poder econdmico, sugere-0, ainda que timidamente, quando nos fala sobre a valorizagio do
casamento, Mas perguntamos: o casamento ieva a valorizaclo sob quaisquer circunstincias
ou s6 o faz as pessoas que, com ele, ascendem na escala econdmico-social?

Quando um homem e uma mulher miserdveis se casam e vio viver nas
taperas de uma favela, ocorre a citada valorizagdo social? Acreditamos sinceramente que
ndo, muito pelo contrario, pois nfio é raro criticas a irresponsabilidade do casamento entre
os pobres, maldizendo-os ainda mais quando estes ousam ter filhos. Entretanto, o
casamento nio é considerado algo divino e a ordem dada desde o inicio do mundo ndo foi
0 “Crescei-vos e Multiplicai-vos?”. A caréncia de recursos transforma homens ¢ mulheres
em seres 4 margem até mesmo das ordens ditadas por Deus. Certo seria que ndo se
casassem, ndo se multiplicassem?

Por essa razio, defendemos que o casamento nfo traz aos pobres qualquer

tipo de ascensdio social embora saibamos que o “casar certinho”, isto &, no civil e no
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religioso, torna as pessoas mais “respeitaveis”, porque a unido formal se afigura como um
juizo de valor.

A hipétese quanto a ser as unibes consensuais uma uniio experimental
(Kogut,1976), fazemos ressalva, peio menos em se tratando das classes populares. A opgao
ai, mesmo entre 0s jovens, ndo se efetiva pelo desejo de uma pré-andlise do
relacionamento, mas pela dificuldade que estas pessoas encontram para levar a frente um
projeto de casamento. Inicialmente véo viver juntos, normaimente auxiliados pelos pais de
um dos conjuges, com quem inicialmente moram, quer dentro do mesmo domicilio, quer
em fundos de quintal, impossibilitados de arcar com 0s custos de um aluguel. Guardam o
projeto de um casamento na Igreja, diante do padre, com vestido de noiva e presenga dos
amigos para um futuro préximo. Entretanto, a chegada dos filhos termina por tornar cada
vez mais distante este sonho, levando-os a conformarem-se com a ilegitimidade.

Os homens tém suas aspiragdes, mas estas s#o, grande parte das vezes,
modificadas pelas circunstéincias, levando a resultados que, nio raro, divergem dos fins a
que inicialmente se propuscram. Também os pobres sonham com ¢ casamento ritualizado ¢
idealizam este momento. Sonhos que a realidade estilhaga sem qualquer misericérdia.

O desejo de realizar o casamento ¢ uma fantasia, atende muito mais a
satisfagdo de uma representagdio coletiva ou de grupo do que a uma tendéncia individual.
Ocorre que o mundo, antes de ser o que concebemos dele, através das representagdes
simbélicas, apresenta-nos uma realidade social concreta a ser vivida. Assim, as fantasias
constroem-se ¢ diluem-se diante das vicissitudes existenciais reais. No nosso c¢aso,
entendemos que o desejo de um casamento legal, cede diante da impossibilidade dos casais
de arcar com todas as despesas para realizar o casamento, pois as dificuldades econdmicas
sobrepdem-se .

Por esse motivo, ndo acreditamos que, nas classes populares, a opgio pela
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informalidade dos relacionamentos conjugais se efetive primordialmente pelos imperativos
culturais. Mesmo ndo nos atrevendo a desmerccer a importincia das construgies
simbélicas que os individuos construiram a0 longo dos anos acerca do casamento, ndo
achamos sensato absolutiza-las, pois o conceito de representagéo social, isto é, a maneira
como os individuos constréem ¢ reconsirbem © real, se d4 com base nas experiéncias
didrias, cotidianas. A “leitura” do mundo mantém intima relagio com a vida prética,
Assim, os pobres, mesmo que tenham svas especificidades, fazem parte de um mundo mais
amplo a0 qual procuram se encaixar. No caso das unides conjugais, prevalece o desejo do
casamento oficializado por conta de ser este 0 modelo hegemdnico na sociedade.

Acreditamos ter uma inter-relacio de forgas indutoras das unibes
consensuais € o mais acertado é nfio nos fecharmos numa visdio que se pretenda absoluta,
incapaz de admitir que, na verdade, ha mais de uma forga a incidir ¢ a mover os homens.

A pesquisa de Greene ¢ Rao (1992) aposta na tese da compressdo do
mercado matrimonial, onde o déficit de homens nas faixas etarias propicias ao casamento
levaria-os a um maior nimero de unibes, proporcionando maior incidéncia de unides
informais. Estas funcionariam como elemento auto-regulador do mercado matrimomal,
onde os homens poderiam se mover enire varias unides instéveis, dividindo-se entre varias

muiheres ao longo dos anos, evitando, como nos explica as autoras, “sobra” de mutheres.

Uma maior ou menor oferta de homens ou mulheres no mercado de
casamento leva a uma situagdo que chamamos de compressdo do
mercado matrimonial: a escassez de um sexo ou outro na faixa etaria
em que geralmente acontecem os casamentos influi na constituigio de
unides. Esse desequilibrio é conseqiiéncia do aumento abrupto das
taxas de crescimento populacional, em razio da queda de taxas de
mortalidade ou de aumento das taxas de fecundidade. Essa elevagao
das taxas de crescimento faz com que 05 grupos mais jovens sejam
maiores do que os grupos mais velhos, e quando considerarmos, ao
mesmo tempo, que as mulheres geraimente se casam com homens, em
média mais velhos do que elas, temos como resultado, um excesso de
mulheres no mercado matrimonial (Greene, Rao, 1992: 168).
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As autoras defendem, portanto, gue quanto maior o numero de homens

disponiveis menores as chances de serem estabelecidas unides consensuais:

(...) quando ha um ndmero maior de homens relativo ao nimero de
mulheres, h4 menor probabilidade de as mulheres entrarem em
casamentos informais. Parece que uma razio mais equilibrada entre
maridos e mulheres potenciais aumenta a prevaléncia do casamento
formal (Greene, Rao, 1992: 174).

Referindo-se ao periodo escravocrata, Costa (1998) afirma que o reduzido
niimero de escravas, na proporgio de quatro homens para uma escrava, as vezes até mesmo
cinco para uma, também funcionava como estimulador do carater temporario das ligagdes.

Goldani (1993) enfatiza que os estudos empiricos nos mostram que a
ruptura com o padrdo de “normalidade familiar” pelas classes populares se da
fundamentalmente quando da incapacidade de subsisténcia, resultado, muitas vezes, das

migragdes fransitérias que terminam, pela falta de emprego ou pela entrega ao alcoolismo,

por impedir que o homem cumpra o seu papel de pai-provedor:

A vulnerabilidade da familia pobre, quando centrada no pai/provedor,

ajuda a explicar a freqiténcia de rupturas conjugais, diante de tantas

expectativas nio cumpridas para © homem, que s€ sente fracassado, e

para a mulher, que vé rolar por 4gua abaixo suas chances de ter

alguma coisa através do projeto de casamento (Sarti, 1996: 45).

Neste momento, a tendéncia ¢ a mulher assumir ¢ encargo com a casa ¢ com

os filhos, libertando-se do modelo tradicional de poder centrado no homem, ¢ abrindo
assim a perspectiva para uma relacio familiar menos ortodoxa.

Compartithande de idéntica opinido, Durhan (1982) afirma que a limitag&o

do mercado de trabalho para o homem livre e sem posses, impedindo que ele exerga o
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papel de provedor da familia, € um poderoso fator de instabilidade das unides conjugais e
um incitador das unides consensuais.

J4 Antdnio Candido (1971) nos dira que a fragilidade do marido, por si s6,
nio basta para pdr em causa os valores associados aos papéis respectivos dos conjuges
dentro da familia. Analisando grupos familiares de lavradores humildes, Céndido afirma
encontrar neles mais persisténcia de comportamentos tradicionais do que em familias
abastadas e urbanizadas, nos quais atua com maior vigor a mudanca social ¢ cultural, O
autor ndo nega que estas mudangas ocorram, pelo contrério, admite, no caso especifico das
familias rurais, o surgimento de comportamentos antes impensados, e cita 0 exemplo dos
namoros, hoje ja tolerados pela familia, desde que dentro de certo recato.

As familias de camadas sociais com maior poder aquisitivo, embora mais
sujeitas 4 opinido publica ¢ ligadas a sistemas institucionais de grande poder coercitivo,
estariam mais propensas s inovagdes comportamentais nas relagdes entre os géneros.

Reconhecemos o surgimento de inovagées comportamentais também entre
os pobres, mas o tradicionalismo & uma caracteristica muito inerente as classes populares.
No universo cultural dos pobres, diz Sarti (2000), a tradigdo ¢ referéncia fundamental de
existéncia, porque sem a conquista da individualidade € impossivel o rompimento com
habitos e padides de comportamento convencionais. No universo cultural dos pobres ndo
estio dados OS recursos necessarios para a formulagdo deste projeto individual, como por
exemplo, condigdes educacionais que os confrontariam com idéias e valores alheios a seu
universo de referéncia, remodelando-os, estes terminam ndo participando da possibilidade
de emancipacdo modema. Subordinados socialmente, os pobres tém dificuldade para a
conquista da individualidade, sendo antes grupos pautados pela solidariedade dos lagos de
parentesco ¢ vizinhanga e pela predomindncia do todo sob as partes. O que, no entender da

autora, inviabiliza qualquer conduta de modernismo.
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Goldani (1993) também ¢ de opinifio que, embora relativizado pelo
desenvolvimento das instituigBes politicas ¢ sociais, 0s principios de autoridade do homem
sobre a mulher e dos mais velhos sobre os mais novos, ainda continuam vigentes na familia
brasileira, em especial nas classes populares.

No tocante i escolaridade, de um modo geral, pessoas envolvidas em unifo
consensual tendem a ter menot grau de instrugdo. Chefes de familia tém, em média, 7,9
anos de escolaridade para o homem que vive em unido legal, contra 3,4 para o que vive em
unifio consensual (Kogut, 1976).

Outros estudos reforcam o autor, “O mivel de escolaridade reduz as
probabilidades de escolha de qualquer tipo de casamento, mas o efeito é maior na redugio
das chances de se constituir uma unido informal” (Greene, Rao, 1992: 179).

A baixa escolaridade no municipio de Mandaguari, percebida tanto entre 0s
homens quanto entre as mulheres, causa entraves na busca de empregos melhores
remunerados. Isto nos sugere que indice de escolaridade e indice de pobreza interligam-se
num ¢irculo vicioso.

O quadro 1 nos fornece uma melhot visdo do indice de escolaridade entre 0s

casais unidos informaimente em Mandaguari:

Quadro 3- indice de escolaridade de casais vivendo em unido consensual em
Mandaguari, norte do Parana.
Escolaridade N°® de Percentual de | N° de homens Percentual de
mulheres mulheres homens

Analfabetos 5 16,6% 2 6,6%
Primario incompleto 6 20% 7 23,3%
Primario completo 7 23,3% 7 23,3%

1° grau incompleto 2 6,6% 10 33,3%
[ 1° grau completo 5 16,6% 3 10%

2° grau incomipleto 3 10% 1 3,.3%

2° grau completo 1 3,3% 0 0

3° grau incompleto 1 3,3% 0 0

Fonte: 30 casais moradores da

ano 2000,

periferia de Mandaguari, norte do Parana que vivem em unifio consensual —
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Essas indicagdes sugerem que embora o indice de analfabetismo seja maior
enire as mulheres, elas apresentam, por outro lado, maior percentual entre 0s que
conseguem concluir o primeiro e segundo graus, bem como ingressar mum curso superior.
Entre os homens pesquisados ndo foi encontrado nenhum que tivesse sequer concluido o
segundo grau.

A observacio das unides consensuais, considerando-se a variavel regional,
leva-nos a algumas consideracdes pertinentes. Segundo Greene & Rao (1992), analisando
o censo de 1960 percebe-se que a Regido Norte apresentava 05 indices mais elevados de
unites informais; situagio que se manteria inalterada até a década seguinte. Em 1970, o
Nordeste e o Centro-Oeste eram as scgundas mais aitas proporgdes de casamentos
informais. Em 1980 ¢ 1984, de acordo com 0 PNAD, as regides Nordeste, Sudeste ¢
Centro-Oeste apresentavam taxas semelhantes de unides consensuais, Estas taxas, ainda
que mais elevadas do que as encontradas no passado, ainda assim mantinham-se abaixe das
apresentadas pela regido Norte.

Sem duvida, podemos computar como causa deste resultado estatistico o
fator econdmico da regidio Norte, sabidamente uma das mais pobres regides do pais.
Associa-se ainda a este fator, o isolamento da regido, com grande déficit educacional,
levando as familias a adotarem padrdes de comportamentos que fogem a modelos pré-
estabelecidos pela sociedade tradicional.

Por fim, o fenbmeno migratério deve ser seriamente considerado. As
migracdes criam grupos separados de sua familia de origem, que tendem a optar por unides
consensuais, quer seja pelo fato de ja serem anteriormente casados nas regides de origem e
ndo poderem prcar com 0s CUSWOS do divércio, quer pelo custo financeiro € dificuldades
burocriticgs que um casamento legalizado acarreta. Portanto, a intensificagio dos

progessos migratdrios tende a ampliar 0 ndmero de unides consensuais (Durhan, 1982).
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Em Mandaguari, a grande maioria de mulheres vivendo em unido
consensual, sio procedentes de outros municipios do Estado do Parand. Das trinta
mulheres ouvidas, dezesseis nasceram em outras cidades paranaenses e para cd vieram,
algumas ainda criangas, com o0s pais, em busca de melhores condigGes de vida, outras com
os companheiros ou sozinhas. Apenas quatro mulheres vieram de outros Estados, sendo
duas de Minas Gerais, uma de S3o Paulo e uma da Bahia. J4 as nativas contabilizaram oito
mulheres.

Entre os homens os nameros diferem um pouco. A maioria deles, treze, s3o
nascidos em Mandaguari, enquanto onze disseram ter vindo de outras cidades paranaenses.
Trés vieram de Minas Gerais, dois de $3o Paulo ¢ um do Rio de Janeiro.

Pesquisa do Nicleo de Estudos Populacionais da UNICAMP-NEPO, afirma
que o processo de urbanizacio ¢ ambivalente, pois a0 mesmo tempo que cria condigdes
para arranjos conjugais do tipo consensual, cria também pressio para legalizagfio das
unies, uma vez que oferece novas relages de trabalho com beneficios trabalhistas ¢ exige
um maior credenciamento dos casais (Altmann, 1980).

Em Mandaguari, a maioria dos casais, tanto homens quanto mulheres,
ocupam trabalho informal, o que € um agravante das condi¢des econdmicas. Dada a
precariedade dos servigos prestados, que resuliam em rendas ndo fixas, estes casais
enfrentam dificuldades financeiras cotidianas. Os saldrios sio baixos, mesmo naquelas
familias em que se conta com a contribuigio da mulher no or¢camento doméstico.

Porém o quadro 4 mostra-nos que 50% das mulheres em Mandaguari,
vivendo em unifio consensual, ndo trabalham fora de casa. A contribui¢io dos filhos nio se
verificara muito significativa, visto que prevaleceu em nossas entrevistas casais com fithos
ainda criangas. Observamos que, quando a mulher trabalha fora de casa, a incidéncia maior

¢ de trabalhadoras domésticas, cujos salarios ndo ultrapassam um salirio minimo, seguida
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pela de trabalhadora rural (béia-fria). Apenas uma mulher esti no setor de industria e uma
se declarou procurando emprego. O saldrio das mulheres &, refor¢ando o que ji se

enfatizou em inimeras pesquisas anteriores, sempre inferior a0 dos homens.

Quadro 4- Distribuigfio de mulheres em uniéo consensual de acordo com a profisséo

Distribuicio de mulheres em unido consensual de acordo com a profissio

Donas de casa 15 50%
Empregadas Domésticas 5 16,5
Trabalhadoras rurais (béia-frias) 4 13,3%
Setor de industria 1 3,3%
Desempregadas 1 3,3%
Qutros 4 13,35

~Na categoria “outros” foram incluidas papeleira, zeladora, auxiliar de dentista e agente comunitdria.
Fonte: 30 mulheres vivende em unifio consensual na periferia de Mandaguari, norte do Parand — ano 2000.

Quadro 4.1 — Distribuigio de homens em unidio consensual de acordo com a profissao.

Distribuicio de homens em unido consensual de acordo com a profissio

Pedreiro/pintor 4 13,3%
Trabalhador rural (béia-fria) 7 23.3%
Mecéanico/borracheiro 2 20%
Indistria 6 20%
Vendedor 1 20%
Desempregados 3 10%
Qutros 7 23,3%

~Na categoria “outros” inclnimes prestadores de servigos e fazedores de “bicos™.
Fonte: 30 homens vivendo em unifo consensual na periferia de Mandaguari, norte do Parané - ano 2000.

Nesta anilise das profissdes por sexo, podemos levantar alguns
questionamentos. Estaria a maioria das mulheres fora do mercado de trabalho por se
pautarem num comportamento mais tradicionalista, que tende a pensar o universe feminino
voltado para o mundo privado, enquanto © mundo dos homens é o espago exterior,
pablico? Os dados obtidos reforgariam a tradi¢do conservadora da familia brasileira, onde

o papel de provedor ¢ atribuido primordialmente ao homem, restando & mulher
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desempenhar o papel de rainha do lar? Infelizmente nossas entrevistas ndo nos dédo
resposta a tal pergunta, mas parece-nos muito pertinente, que o baixo indice de mulheres
inseridas no mercado de trabalho se deva antes, e principalmente, a baixa oferta de
empregos no municipio de Mandaguari.

Embora apresentando algumas variagdes, em fungdo da predominéncia de
trabathos informais, pode-se classificar o indice salarial dos casais unidos consensualmente
em Mandaguari da seguinte maneira: apenas oito casais conseguem renda familiar mensal
superior a dois salarios minimos; onze casais recebem de um a dois saldrios minimos; oito
deles recebem um salario; dois ganham menos de um saldrio minimo e um casal idoso nfio
tem renda alguma, pois niio tém aposentaderia, sendo necessrio viver de ajuda alheia.

Quadro 5 — Renda familiar mensal de casais vivendo em unifio consensual no municipio
de Mandaguari, norte do Parana.

S/renda ou até 1 sm | 1 saldrio minimo | 122 sms 2 ou mais sms

3 8 11 8
Fonte: 30 casais vivendo em unido consensual na periferia de Mandaguari, norte do
Parand —ano 2000.
Salario minimo da época: R$151,00.

Os estudos (Kogut, 1976; Quinteiro, 1993) pontuam 0s baixos salarios como
fomentadores das unides ndo legais.

Estudo de Berqud (apud Quinteiro,1993), mostra que na regido de Sdo
Paulo, no ano de 1976, quanto maior o rendimento maior a proporgio dos casamentos civil

¢ religioso, enquanto que a unido consensual cresce até certo ponto e depois diminui.

Tabela 7 — Tipo de unifio por rendimento no Estado de Sdo Paulo - 1976

Tipo de unido Até 1s.m +delaté2sam +de2atéSsm Se+s.m

Civil e religioso 3.6 14.0 3o.1 46.3
Consensual 6.8 19.8 421 31.3

Fonte: Berqué (apud Quinteiro, 1993)
Valor do salario minimo na época: Cr$768,99 (Fonte: UFV - MG)



118

Ainda que apresentem precdria situago financeira, a maior parte dos nossos
entrevistados sdo proprietarios de seus iméveis, 0 que ndo é indicativo de seguranga
econdmica, porque a maioria das casas sdo pauperrimas. Apenas uma pequena parcela das
familias (5 casais,16,6%) vivem na casa de parentes. Considerando a residéncia do novo
casal junto ao grupo familiar da esposa (uxorilocalidade), temos: dois casais vivendo na
casa de irmios e um coabitando com os pais.

Dos vinte e trés casais (76,6%) que possuem residéncias proprias, treze
construiram em terreno particular, enquanto os demais vivem:; nos fundos da casa ou dos
pais da mulher (3 casais), dos pais do marido (5 casais), de filhos (1 casal) ou outros
parentes (1 casal). Apenas dois casais afirmaram viver de aluguel. Ambos estdo inseridos,
na escala salarial, entre casais que ganham mais de um salario minimo.

A coabitagdo de um ou mais casais no mMESmo terrene Ou domucilio,
constitui-se num arranjo muito freqiiente entre 0s pobres, tendo a familia um papel bastante
egpecifico para a sobrevivéncia. A familia pobre constitui-se numa rede, com ramificagios
que envolvem o parentesco Como um todo, representando uma trama de obrigagdes morais
enredando seus membros num duplo sentido: dificultar sua individualizacdo e viabilizar
sua existéncia como apoio ¢ sustentagdo (Sarti, 1996).

Diante de tal constatagio, podemos afirmar que nestes domicilios a figura
de chefe de familia fica relativizado, porque normalmente ha mais de um homem no papel
central. Quanto as mulheres dividem tarefas, atenuando assim 0s encargos domésticos,
inclusive na educagio das criangas, que passa a ser feita de forma socializada.

Esta sociabilidade, seguramente, tem também aspectos negativos, A
intimidade do casal & diluida na convivéncia familiar e nfio sdo raras as discordias entre
alguns membros. A convivéncia ¢ atravessada por percalgos e tormentas, como podernos

inferir nos casos abaixo:
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Eu tenho uma vontade muito grande de ter uma casa para mim, porque
is vezes pode ter um problema. Algumas vezes jé teve. Minha
vontade & ter minha propria casinha, um quintal 36 para mim. Se Deus
quiser, eu logo vou conseguir (Angela, 34 anos).

Aqui onde nés construimos o barraco € nosso. E nosso, mas quando
meu padrasto estd de mau humor ele gosta de jogar na nossa cara que
s6 deu para ndo ficar na rua. Tem a casa da mie, da Nilda, da Dirce ¢
a minha. Cada uma tem sua casinha (...) O problema ¢ que a Nilda
briga com nés ¢ o marido dela é so beber a danada da pinga e briga
com nos, chama a policia. Nesse ai (aponta o companheiro) ele ja
bateu um monte de vez. Chamou a policia ¢ esse ai foi preso. Na
delegacia teve de fingir que estava tendo um ataque de epilepsia para
sair (Roselaine).

O conflito da sobrevivéncia é uma constante nas camadas de menor poder

econdmico, sendo dia-a-dia é marcado por aflicBes as mais diversas.
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CAPITULO III

A MANEIRA DOS POBRES

“E ¢erto que ndo encontrou desses arranha-céus; mas enconirou um
mogo de sua terra, muito bonzinho (...) mas que de dia trabalha
num bar, ¢ estuda numa escola noturna e tem pena dela, e achou
melhor casarem logo, & maneira dos pobres, é claro, sem papéis e
sem ceriménia”.

(Cecilia Meireles)

3.1. UNIAO CONSENSUAL E CULTURA - A FORCA DOS COSTUMES

O casamento € uma instituicdo muito antiga que, no transcorrer dos tempos,
passou por alteragdes significativas. As variantes sio muitas e definitivamente, rastrear a
histdria afetivo-conjugal dos homens e mulheres néo ¢ tarefa simples.

A idéia do casamento como resultante do amor roméntico emergin, j4 vimos
em capitulo anterior, em conseqiiéncia do avango da filosofia individualista do liberalismo,
que viria depositar nas pessoas o desejo de escolha dos conjuges, num pleno exercicio da
{iberdade. Evidentemente, que esta liberdade s6 se efetivava de modo limitado, posto que ©
casamento, enquanto transmissor de propriedade, poder e prestigio, sempre foi feito de
modo menos livre nas classes mais abastadas, sendo o amor olhado com reservas e tido

Mmesmo por “perigoso”.
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Considerado sob a dtica do sistema das aliangas, o amor, enquanto
elemento potencialmente desestabilizador, deve ser cuidadosamente
controlado. Goode explica que todas as sociedades elaboram
dispositivos, seja para prevenir completamente o surgimento do amor,
seja para controla-lo, uma vez que a escolha afetiva poderia incorporar
pessoas fora dos limites de cada grupo (Piscitelli, 1990: 6).
Feitos para durar, segundo o lema “até que a morte 0s separe”, 0s
casamentos foram perdendo, com o passar dos anos, seu carater indissolavel.
Vemos que nos ultimos tempos, a sociedade vem sofrendo inquestionaveis
alteragdes na sua forma de vivenciar as relagbes conjugais. Estas, embora ainda atendam a
16gica de manutengdo e resguardo de capital, portanto, uma relagéo contratual estabelecida
entre um homem e uma mulher, apresentam caracteristicas muito peculiares ao tempo
presente. Agora, “cantado em verso e prosa”, 0 amor aparece ji ndo mais como o “vildo”,
mas tornou-se, para muitos, elemento indispensavel para a plena realiza¢dio do casal, sendo

considerado mesmo condigAo indispensavel para a unifio conjugal, pelo menos em parte

significativa do mundo ocidental.

Acompanhando o desenvolvimento da sociedade burguesa, a unido
conjugal vem se constituindo também em um nicho por exceléncia da
expressio de sentimentos afetivos dos parceiros conjugais, tornando-
se (.) uma necessidade emocional, refogio contra 0s
constrangimentos sociais (Quinteiro, 1993: 2).

A medida que o casamento se algou a um patamar de superioridade moral,
mais decaiu a condigdo dos que viviam em unido livre, ficando reservado na maioria das
vezes, a casais de baixos recursos econdmicos.

Atualmente as uniées ndo sacramentadas deixaram de ser encontradas em
maipr namero junto aos mais carentes ou entre aqueles casais que, pela inexisténcia do

divérgio viram nelas sua unica op¢fo, de modo que seu significado se transformou. A

burguesia “apoderou-se” desse modo de viver, antes tdo criticado e tdo pouco nobre €, por
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isso mesmo, flexibilizou sua atitude condenatoria,. A propria designagio mudou:
“amigado”, “amancebado”, “juntado”, s&0 termos que pelo menos entre as classes médias e
altas evita-se utilizar.

De qualquer modo, unides consensuais emergem hoje como caracteristica
da modernidade e a pecha de imoralidade que as acompanhava perdeu forga, mas ndo ¢
raro encontrar os mais reticentes, que defendem serem 0s pobres destituidos dos valores
morais ¢ religiosos, capazes de conduzi-los a uma unidio legitimada pela Igreja e pelo
Estado, como se esta ndo fosse uma conven¢do que os homens criaram, mas uma
determinagdo divina.

Gilles Lipovetsky (1996: 29-37) analisa que 2 moral ocidental passou por
trés fases essenciais. A primeira delas, que teria perdurado até o Século das Luzes,
baseava-se nos mandamentos divinos e esteve sob rigida regulamentagdo da Igreja
Catdlica. Na segunda fase, que denomina laico-moralista, a moral emancipa-se, passando a
estar a servigo da familia, da nagéo, do dever civico. Estar emancipada da religido, no seu
entender, nio significa que tal influéncia tenha deixado de existir, apenas atenuou-se. Ja na
terceira fase, que o autor denomina pos-moralista, a moral que predomina € a da felicidade,
da busca dos direitos individuais, do resultado a curto prazo, do imediatismo.

Segundo o autor, & quando a Igreja, o Estado, a Familia, enfim as insténcias
de controle, perdem forca, que assistimos ao aumento de criangas sem pai, analfabetismo,
trafico de drogas € transgressdes diversas que caracterizariam uma sociedade com novos
preceitos morais. Ndo que a sociedade ja nfio tenha moral; também néo é a anomia o que
ocorte, mas 0 surgimento de uma moral caracterizada pelo individualismo e pela busca de
novos valores que se ligam a uma satisfagio imediata dos desejos ¢ dos prazeres.

A alteragfio no sistema de valores, se faz sentir no seio da familia de forma

muito marcante. Ndo que esta perca sua importancia, porém formas comportamentais antes
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muito respeitadas se relativizam, a condigio € que se possa divorciar, viver em
concubinato, fazer filhos por encomenda, enfim, alteridades que visam maior liberdade
individual dos seres humanos. No nosso entendimento, a argumentagéo do autor € aceitével
quando trabalhamos numa perspectiva das classes média e alta, onde, de fato, estariam
ocorrendo esta renovaglio dos valores, sem que se possa apostar aum principio de
desordem ou licenciamento dos costumes. Ja nas ¢classes populares, € €sse ¢ um ponto-de-
vista, exaustivamente discutido neste trabatho, ndo estaria ocorrendo uma alterago de
praticas comportamentais em fungfo dos novos tempos, livres unides entre as classes
populares sdo antes, permanéncias.

O individualismo, evidentemente, enquanto uma pratica dos tempos
modernos, é responsavel por alternincias nas estruturas de relagdes. Conforme verificado
anteriormente, nas classes pobres ¢ que predomina € 0 grupo, como meio de¢ compensar o
abandono politico a que estes individuos encontram-se submetidos. Abandono que tende a
tornar-se mais intenso & medida que, nestes tempos de politicas neoliberais, desmoronam
os estados de bem-estar social.

Atualmente, o relacionamento entre homens ¢ mulheres soffe o impacto da
modernidade, das rapidas mudangas que o sistema capitalista, por forca de sua propria
dinamica de atuago, exerce sobre todo e qualquer tipo de envolvimento, quer nas esferas
afetivas, quer nfio. A modernidade ¢ fluidica e temporaria. Momento instavel onde tudo é
feito para ser desfeito amanhi, despedagado ou esfarrapado, pulverizado ou dissolvido, a
fim de que possa ser substituido na semana seguinte, momento onde “Tudo o que ¢ s6lido
derrete-se no ar, tudo o que & sagrado ¢ profanado ¢ os homens sao por fim compelidos a
enfrentar de modo sensato suas condigdes reais de vida e suas relagfes com seus
semelhantes” (Marx, 1998: 14).

A historia dos relagdes entre homens e mulheres néo poderia permanccer
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imune a essa logica transformadora, sofrendo influéncia desse moto-continuo dos tempos
modernos. O proprio sistema capitalista funciona como um indutor poderoso de formas
descompromissadas de unido conjugal, visto que ¢ proprio do referido sistema uma
constante renovagio, troca de objetos e pessoas. Embora, alijados das vantagens que o
capitalismo fornece, entendemos que casais das classes populares, véem-se impregnados
desta idéia de transitoriedade que caracteriza a sociedade moderna.

Ainda que ndo usufruam das benesses do capitalismo, ndo hi como negar
que os pobres sofrem influéncia de seu modo de operar no mundo. Se nas camadas
privilegiadas a transitoriedade nas relagdes s¢ faz notar, se ndo com menor freqiiéncia ao
menos com menor facilidade, deve-se ao fato de que o casamento para grupos de maior
riqueza e poder tem uma forte conotaglo econdmica, constituindo-se num verdadeiro
sisterna de aliangas entre individuos e familias, buscando 2 manutengdo de status e geragao
de riquezas e funcionando como uma relagio de mercado, como 0 definiu Goode (1970).

Neste particular, queremos enfatizar a importdncia que a questdo do
sobrenome alcanga entre as camadas de maior poder aquisitivo, fato que, na visdo de Sarti
(1996), é pouco significativo entre os pobres. E que “O nome pertence ao mundo da
fantasia, enquanto o sobrenome pertence ao mundo da tradigho” (Ariés, 1981: 30).

Vimos como uma reflexio sobre o quadro panorimice da nupecialidade
brasileira nos revela que, nos dltimos anos, vem crescendo 0 NUMeEro de unides nio
oficializadas pela Igreja ¢/ou pelo Registro Civil. Nao perdemos de vista que, este aumento
se da também em fungdo da adogio desse comportamento por classes sociais que. antes o
desprezava. Em fungéo de mudangas culturais, estas terminaram aderindo a esta pratica
antes mais peculiar aos grupos de menor poder econdmico.

Stern (1970) lembra-nos que os individuos, quando confrontados com

idénticas situagGes, interpretam-nas distintamente, pois tém valores diferentes. Os valores,
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as formas como o social adquire sentido sio passados como valores verdadeiros e
melhores, por aqueles que detém o poder. O essencial ¢ a manutengdo da ordem social.
Assim parece-nos que em grupos sociais de maior poder econdmico ¢ cultural a escolha
por uma unifo livre seja marcada por um movimento de oposigao as praticas conjugais das
geracBes anteriores. Pensamos que nos grupos populares as unides consensuais ndo so
resultam de outros imperativos, como sdo também percebidas diferentemente.

Os pobres tendem a “normatizar” costumes. Todavia, a cultura ndo ¢
estatica; nem transmitida intacta de uma geragio para outra, ao contririo, sofre constantes
transformagdes, 4 medida que os homens necessitam solucionar problemas que o tempo
presente lhes impde. Em outras palavras, a cultura ndo é algo fossilizado. Ela se
transforma, mesclando-se com outras varidveis ¢ sofrendo o impacto da situagdo real
vivida no momento. As vezes o padrdo de crenga religiosa do casal é muito elevado,
obrigando-0 a um esforgo ingente no sentido de comseguir recursos financeiros para
efetivacio legal do casamento. Os pais, em particular, esforcam-se para que os filhos
possam viver uma unido legalizada e sacramentada pela Igreja, embora, muitos deles,

contrariamente, também vivam em livre unido.

Ela [a filha] ndo queria casar também. Ela queria se amontoar, que
nem eu. Af eu falei; “nio senhora, pode casar”. Para ndo ir pela gente.
A gente foi assim. Neste tempo que ela casou, ele [o pai da moga]
trabalhava na Prefeitura, ganhava um salério. Eu disse: “Néo, seu pai
pode”. Agrademos ela e fizemos o casamento, E do meu gosto que
tudo saia de casa casado, mas nio ¢ do gosto da gente (D. Dinora, 54
anos, vivendo ha 30 anos em unido consensual}.

Se nos atentarmos para a fala da entrevistada, veremos que ela faz menggo
ao fato de que, quando da época do casamento da filha, o marido estava trabalhando,
podendo, portanto, arcar com os gastos de um casamento legal. Temos aqui um reforgo de

nossa hipotese, a de que os casais unem-se consensualmente impelidos pelas dificuldades
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econdmicas ¢ ndo por desinteresses ou descrenca nos rituais do casamento.
Também a concepgio de D. Rosa, vivendo em unido consensual, indica a

valoragdo do casamento:

Ah, minha vontade era que casasse. Cada uma casasse, a gente fazia o
maior esforgo, mas nenhuma quis. Cada um arrumou um namoradinho
e cada uma fugiu. A Vera arrumou este rapaz, fugiu também. A
Elisangela o rapaz chegou, pediu pra mim. Eu falei: “olha, vamos
esperar dar o fim do ano, casa j& de uma vez, ndo tem nada”. Um dia
sairam para passear, no outro dia ji veio a noticia.

Pesquisando as familias rurais no estado de S#o Paulo, Antdnio Cindido
(1971) ira salientar que as fugas, muitas vezes, se faziam por esperteza, para poupar oS
gastos do ato civil. O casal fugitivo, indo casar na policia, escapava as despesas com a
cerimdnia.

E plausivel supor que os casais das classes populares demonstrem interesse
pela oficializagdo da unifo conjugal pela intengZo de aproximar-se do modelo conjugal das
elites. A institucionalizagfio civil e religiosa da-lhes uma sensagio de conforto, ainda que,
de maneira alguma, lhes confira condi¢des de compartilhar do universo das elites.

Mesmo se defendermos a supremacia econdmica como fator preponderante
na escolha pelas unides informais, ndo podemos menosprezar a forca dos habitos e
costumes transmitidos de geragdio a geragho, consolidando atitudes ¢ comportamentos.
Assim € que chamou-nos particular atengdio, o fato de que a maior parte dos casais
entrevistados tem algum membro da familia vivendo em unido consensual. De modo que,
entre os homens, dezoito deles (60%) t€m algum parente vivendo ilegitimamente, niumero
que sobe para dezenove (63,3%) entre as mulheres. Apenas dois casais disseram ndo ter

ninguém na familia vivendo em tal condigdo. Dezenove entrevistados ndo informaram este

dado, o que nos impede, portanto, a obtengdo de dados que abarquem o universo de todos
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os casais. D¢ qualquer maneira os mimeros captados compdem um quadro bastante
significativo da influéncia do meio familiar.
Entre os depoimentos colhidos, temos o de Aparecida, 26 anos, vivendo a

segunda unifio consensual ¢ que fez a seguinte declaragio:

Minha mae era amasiada com o meu pai. Viveram 40 anos assim. Meu
irmao & amasiado com minha cunhada. Tem uns 4 ou 5 sobrinhos que
mora em Curitiba, tudo amigado. Acho que a familia inteira. Agora a
mie queria que eu casasse de noiva, mas ai eu engravidei. Casar de
noiva de que jeito?

Portanto, reconhecemos a forga dos fatores culturais, que também julgamos

pertinenies, mas pensamos que:

(...) a produgdo das idéias, das representagdes e da consciéncia esta,
antes de mais nada, direta ¢ intimamente ligada & atividade material ¢
a0 comércio material dos homens; ¢ a linguagem da vida real. As
representagdes, o pensamento, © comercial intelectual dos homens
aparecem aqui (...) como a emanag¢do direta do seu comportamento
material (Marx, 1988: 50).

Marx, defendeu sempre o ponto de vista de que, a maneira pela qual os
individuos agem & o reflexo das condigdes econdmicas sob as quais encontram-se
submetidos. Para ele, portanto, fatores como moral, religido, ideologia e cultura, bem como
as proprias formas de consciéncia correspondentes, nada mais sfo que reflexos da sua
produgdo material.

As afirmag¢des de Marx, contudo, suscitaram rea¢des. Suzanne Desan
considera que o abandono do cultural se constitui justamente num dos siléncios de Marx. E
néio estd sozinha neste pensamento critico. Autores como E.P. Thompson € Natalie Davis

“(...) a0 Teagirem contra uma abordagem estruturalista francamente reducionista (...)

caminharam para um método que enfatiza os elementos culturais sobre os de natureza
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socio-econdmica” (Desan, 1992: 69).

Ainda que, tenhamos consciéncia da importdncia dos valores culturais,
sugerindo que nenhuma analise das agSes humanas deva ser considerada de um wnico
ponto-de-vista, pensamos que ndo ¢ 4 maneira como 08 individuos das classes populares
pensam o casamento legalizado e as fantasias que, ao longo dos anos, construiram acerca
dessa instituigio, vendo-o dotado de significado ou ndo, que se poderia responsabilizar a
escolha pela informalidade dos relacionamentos, mas principalmente por imperativos
econdmicos, quer auséncia de bens, quer falta de recursos para arcar com as despesas da
oficializagdo.

Evidentemente, a crenca na sacralidade do matrimbnio nfo ¢ uma
exclusividade dos casais unidos legitimamente. Entretanto, o ritual religioso do casamento,
cerimbnia onde gestos e palavras pré-determinadas adquirem um poder mitico, ndo
encontra nas classes populares o mesmo grau de significados se comparado as classes de
maior poder aquisitivo. N&o que homens e mutheres pobres, estejam imunes ao fascinio
que o cerimonial religioso carrega, mas porque estio enredados em questdes mais urgentes

¢ praticas que envolvem a propria sobrevivéncia.

Eu ¢ ele a gente foi viver junto e a gente j4 tinha os filhos, né? Quatro
filhos pequenos (trés de outro homem com quem nio chegou a
coabitar). Todos os filhos vocé tinha de ponhar na escola, dar calgado,
dar o que comer, né? Entdio, vocé vai cuidando da vida, porque, por
exemplo, vocé quer ter sua casa propria, vocé quer comprar um
mével, quer comprar um calgado pro filho, quer dar educagdo & vocé
vai ficando sempre pré tras, porque quando a gente foi viver junto a
gente pensou: “amor, a gente vai fazer uma experiéncia. A gente vai
viver uns 3 meses junto e se a gente combinar numa boa, a gente se
casa. Nisso ja tem 16 anos que a gente veve junto, quer dizer que
nunca sobrou um dinheiro disponivel pra vocé falar assim: “Néo, vou
pegar este dinheiro ¢ vou 4 em cima casar. Vou pagar meu casamento
e vou casar”. O dinheiro nunca sobra. Vocé vé, por exemplo, eu vivi
com meu marido este tempo todo, a gente estd vivendo bem, gragas a
Deus, né? Eu acho que eu vivo bem, a gente da uma brigadinha de vez
em quando mas tudo bem. Me tornei avd ¢ sou solteira. Eu falo assim:
“QOlha, mie solteira, avd solteira, porque eu tenho 3 netos ¢ sou
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solteira. E até um certo tempo, chegou uma certa fase da minha vida
que eu cheguei a cobrar dele o casamento. Eu cheguei....cu tive ensino
religioso e tudo, e cheguei a pensar que eu estava vivendo em pecado,
apesar de eu respeitar muito meu marido, a minha familia. Eu falei:
“n3o, eu estou vivendo em pecado. Eu fiquei em trauma, sabe? Eu nfo
queria nem saber de homem perto de mim, eu chegava perto dele eu
estava pecando, eu fiquei fraumatizada. Ai até que um dia eu pedi a
Deus. Eu falei: “Meu Deus, eu ndo tenho dinheiro para mim casar
agora, eu nao posso tirar da boca dos meus filhos para casar, entdo 0
Senhor abre a minha cabega, meu olho, se for uma coisa que eu estou
fazendo muito pecado, Senhor, me afasta dele para sempre, se néo for
pecado, ja que eu ndo posso casar agora, me da a sua bengZio dai que
en continuo vivendo com ele. E dessa época em diante eu estou
vivendo junto com ele, gragas a Deus. Quer dizer, é a condigio
financeira sua que, né? atrapalha bastante (Rosélia, 38 anos).

O fato de muitos casais estarem vivendo em unifio consensual de forma
muito pouco comoda, sentindo-se infratores da lei divina, como no depoimento acima, ¢
compreensivel, porque perpassa por toda sociedade a idéia de que as livres unibes sdo
ligagBes menores, formadoras de familias “amorais™, fechando-se os olhos a todo tipo de
dificuldade concreta para a oficializagdo desses relacionamentos. Mesmo aqueles casais
que vivenciam as unides consensuais ¢ iém consciéncia de suas limitagdes para a
oficializagiio do casamento, muitas vezes terminam sentindo-se culpados. O depoimento de
Rosilia, neste particular, ¢ muito especial.

“O pobre & s6 por Deus, ajudar ninguém ajuda”, foi a fala de um dos
entrevistados que sintetizou em t3o poucas palavras o comportamento de alguns individuos
tdo pouco dados 4 compreensio e ajuda, mas sempre téo dispostos a julgar e condenar. Os
juizos de valores sfo enunciadores de normas que determinam o que “deve ser”, o que €
“eorreto” e “incorreto”. E isto que faz com que Rosdlia e tantos outros sintam-se
transgredindo uma regra, quando vivem uma unido sem vinculo religioso ou legal.

Chaui (1999: 335-336) lembra-nos que fregiientemente ndo notamos a

origem cultural dos valores éticos, do senso de moral que incide sobre nossa consciéncia

porque somos educados para eles e neles, pensando-os como natural ou faticos, existindo
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em si ¢ por si. Também Stern (1970), na mesma linha de raciocinio, afirma que muitos
julgam que os valores s#o expressoes de algo ideal, existindo independentes dos sujeitos
que valoram, pensados antes como entidades subjetivas. Em nossa cultura, o casamento
legalizado ¢ valorizado como o ideal, fechando-se os olhos para a realidade s quais ele
nio se encaixa de modo muito pertinente. No mundo dos pobres, por exemplo, ha
necessidades mais preementes que a oficializagio da unifio conjugal.

Bosi, discutindo cultura popular, argumenta que o homem pobre, por forga
de sua luta pela sobrevivéncia, de sua lida, € dotado de “(...) um realismo, uma praticidade,
um senso vivo dos limites e das possibilidades da sua agdo, que convergem para uma
sabedoria empirica, muito arraigada, ¢ que ¢ a sua principal defesa numa economia
adversa” (Bosi, 1992: 325).

Praticidade que podemos perceber implicita na frase abaixo:

Ontem mesmo um cara contando que foi casar. 86 na igreja ele pagou
cem contos. Vocé vai gastar cem reais na realidade que nds tamo
hoje? T4 vivendo bem? Esses cem reais eu ponho alimento dentro da
minha casa. Ndo ¢ melhor? Agora se ¢ de graga a gente vai 14 ¢ faz
(Pedro).

N#o queremos dizer que o homem ¢ a mulher pobres, por for¢a de sua
caréncia econdmica, sio destituidos de sonhos e emogdes que 0s levariam a menosprezar
os ritos. Pensamos apenas que eles se encontram, quase sempre, envolvidos numa luta pela
sobrevivéncia que lhes coloca numa posigdo de optar entre o mundo ideal, que talvez
almejassem, e o mundo real, que lhes é oferecido: “Ao homem pobre e & mulher pobre
cabe, sempre, a tarefa de enfrentar a resisténcia mais pesada da natureza e das coisas. Mas
esse mundo da necessidade ndo é absolutamente desencantado (...)” (Bosi, 1992: 325).

Neste particular, as falas de trés entrevistas nos ddo a exata dimensdo deste

embate, ndo raro doloroso, entre o sonho € a realidade concreta.
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Eu tenho sonho de casar assim, vestida de branco Minha sogra falou
assim: “Depois de ter um filho vai casar vestida de branco? Falei: “ -
Ah, nfio tem nada a ver, né? (Valdeliz, 26 anos, ha 4 anos vivendo em
unido consensual).

Meu sonho [o casamento na Igreja]. Eu sou louquinha, nio posso ver
noiva. Estamos pensando em casar no civil, porque agora esta
apurado. De noiva ndo da mais. h! Ev acho pecado porque Deus fez
vestido branco, grinalda, pra virgem. (Joana, 23 anos, ha 3 anos
vivendo em uniio consensual).

Eu sempre tive sonho de casar de véu e grinalda, mas nunca tive jeito
de realizar este sonho nfo. Agora o sonho dele sempre foi casar pra
modo de ter alianca. Ai nés ganhamos esse par de aliangas de uma
mulher 4 da loja. Ele acha que a alianga traz respeito. Os homens me
vendo de alianga sabe que sou casada (Roselaine).

Nestes depoimentos, fica muito evidentc a valorizagio dos simbolos do
casamento, expressa pelo desejo das depoentes de uma cerimdnia com véu e grinalda, ao
mesno tempo que tornam patente a impossibilidade da realizagéo desse sonho, imersas
que estdio no universo de suas necessidades de subsisténcia.

Miriam Moreira Leite (1993), que busca reconstruir a historia das familias
através da analise iconografica de fotografias, acredita que estas, somadas a0 vestido de
noiva e ao véu, bem como as flores e a alianga, circulo de ouro a reproduzir a
indissolubilidade € o compromisso eterno, fazem parte de um importante ritual que
mantém-se ao longo do tempo, mesmo que Seus significados originais tenham se alterado.
Nio é de estranhar, portanto, que casais vivendo em unido consensual ressintam-s¢ da
auséncia destes signos.

Também entre os homens a importancia de alguns simbolos se fazem notar

de maneira evidente, O depoente abaixo valoriza a alianga como objeto capaz de

resguardar a companheira de eventuais assédios de outros homens.
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Um homem que vive com uma mulher sem uma alianga o desrespsito
causa problema, cria desavenca na familia. A alianga ¢ um simbolo
que a gente carrega. O outro vé e pensa: “eu ndo posso entrar no meio
porque é uma pessoa casada™. A gente procura viver melhor, faz o
possivel e o desimpossivel {sic], porque tem muito casal amigado, que
nio ¢ casado, mas procura respeitar um ao outro, porque é mais
abengoado que ter o anterior [ele se refere a0 ex-marido de Roselaine,
com quem ela casou-se legalmente mas néio viveu] Eu sempre procuro
manter esse nivel que estou carregando. (Miltinho)

A fala de Miltinho é muito expressiva para compreendermos que unides
consensuais ndo constituem-se em relagdes descompromissadas entre os cOnjuges. A
exigéncia da fidelidade; especialmente feminina, ¢ incontestavel.

O que nos foi dado perceber entre os entrevistados € ainda a forte
supremacia do homem. Ac¢ menos no plano tedrico, pois acreditamos que em termos
praticos essa autoridade encontra-s¢ muito relativizada, em fun¢io da cada vez maior
participagio da mulher na geragdo de sustento da familia.

No caso de Roselaine ¢ Miltinho, por exemplo, ficou muito evidente nos
n0ssos encontros que ela ndo é figura passiva. Curiosamente isto nio afeta a subserviéncia

dela, muito explicita na fala do oompanhéiro, ainda que ele a mediatize valendo-se de

terceiros.

Eles [a familia dele] ddo a maior forga. O que eles querem € uma
muiher zelando de mim, zelando da minha roupa, da minha comida.
Uma mulher que chega e fala: “Olha, estd na hora de nés ir dormir.

(Miltinho)
A mulher, mesmo tendo seu papel reelaborado dentro da sociedade
moderna, ainda ¢ aquela que cuida, que zela. Lipovetsky (2000), tessalta que ainda que a
mulher tenha conquistado sua definitiva inser¢do no mercado de trabalho, que os homens

intervenham mais do que antigamente nas atividades domésticas, a gestdo da vida
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cotidiana é sempre, prioritariamente, tarefa feminina e isso em todos os meios.
Enrique Pichon Riviere e Ana Pamplicga Quiroga, em Psicologia da Vida
Cotidiana, afirmam a importincia dos fatores econémicos a incidir sobre a vida cultural

simbolica dos homens. Recorrem, assim, ao pensamento de Marx, validando-o:

As formas concretas de que a vida dos homens se reveste estdo
diretamente relacionadas com as modalidades nas quais a existéncia
material se produz ¢ reproduz. O objeto, os meios e as formas de
produgdo, assim como a inser¢do dos sujeifos nesse processo
produtivo, a distribuiggo do produzido ¢ a relagdo existente entre o
que se produz e sua distribuigio e as necessidades dos homens que
constituem uma organizagdo social determinam suas formas de vida,
sua cotidianidade. (...) suas interpretagdes do real difere, assim como
suas emogdes, sua posigio perante a vida e a morte, a salde ¢ a
doenga, seus estilos de aprendizagem e vinculagdo, a significagdo que
dio ao sexo, sua organizagio familiar seu manejo do tempo. Essas
diferengas surgem das diversas formas de que se reveste sua vida
cotidiana, ji que a produzem e reproduzem com diferentes
modalidades de insercio no processo produtivo e sob diferentes
formas e relagdes de produgdo (Pichon Riviere e Quiroga, 1998: X).

As classes pobres possuem necessidades de sobrevivéncia tdo prementes

gue, muitas vezes, inibem qualquer representagdo ideolégica do casamento. Riviere e

Quiroga ressaltam que:

Quando afirmamos que a representagdo e 0 pensamento sdo agdo
processada, elaborada ¢ interiorizada, estamos dizendo que ndo existe
atividade psiquica desvinculada da pratica, que ndo existem processos
e conteidos psiquicos que ndo estejam determinados pelas condigdes
concretas de existéncia. Em sintese, sdo as experiéncias concretas, a
agiio ¢ a pratica que determinam a subjetividade ¢ ndo o contrario
(Pichon Riviere ¢ Quiroga, 1998: XI).

Na discussio em torno da escolha por um casamento legal ou unido pura e
simples, deve-se levar em conta o argumento de que além de oferecer vantagens juridicas,
a unido legal seria também considerada eticamente superior.

Compartilhamos, contudo, com Berqué (1997) a opinido que a escolha pela
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unido civil resulta em especial das conseqiiéncias econfmicas do gue a superioridade ética
defendida por intérpretes do direito de familia. Tanto que, se nos valermos das
observactes de Araujo (1993), veremos que nas classes mais abastadas o casamento civil
foi mais prontamente adotado, garantindo os direitos patrimoniais ¢ de heranga, ao passo
que nas camadas populares as unides consensuais nunca perderam forga.

Isto ndo quer dizer que, ndo concordemos com o fato de que a sociedade
discrimina, muitas vezes, casais cuja unifo n3o é referendada pela Igreja e pelo Estado.
Sabemos que em nossa sociedade “A categoria amigado, em oposi¢io 4 de casado,
demarca uma fronteira, apesar de sua aceitagfo na prdtica (...)" (Sarti, 1996: 104), mas
pensamos que a exclusfo se efetiva muito mais pelo fato desses casais serem pobres do que
pela maneira como conduzem sua vida matrimonial; como muito bem definiu o Sr. Lineu,

56 anos:

N&o, de amigado nunca notei [preconceito]. Ninguém pergunta pra
mim essas coisas se sfo casado, se ndo sdo. A maior acepgio que as
vez a gente nota, a maior acepglio que estd existindo hoje em dia é a
do pobre. E a do pobre, da cor, nds umbandista, por exemplo, a pessoa
escuro, o preto. O preto mesmo é muito dificil dele pegar certo
emprego. Ja notou isso ai?.

Nem todos os entrevistados alertam para tal fato & muitos pensam que a

condi¢io de “amasiados” coloca-lhes numa posigéo claramente inferiorizada:

Olha, o pessoal abate mesmo. Eu noto sim. O juntado é meio
rebaixadio. Isso vem de tempo. A gente ndo pode. Fazer o qué? O
povo s sabe debochar, ajudar néo ajuda. O pobre é s por Deus
mesmo. (Sr. Mendonga, 66 anos)

Tem vez que eu ndo falo, eu falo que sou casada. As amigas da gente
que fica com ciime, fala: “Casou mais primeiro do que eu”. Se
confessar que ndo casei, as amigas da gente que fica com cilime, entdo
pensa: “nem conseguiu casar, s6 mora junto”. Entdo eu prefiro falar, a
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gente € casado. (Conceigdo)

Bastante gente fala, mas eu falo: “vocés ndo estd vendo a situagdo da
gente? E tem casal casado no civil e vive na brigaceira, s¢ aparta
daqui, se aparta dali. (D. Dinora)

Na fala de Concei¢do irrompe de uma maneira transparente a desvalorizagiio
das unides ndo legalizadas. A idéia de que o casamento oficializado traria-lhes maiores
beneficios sociais e respeitabilidade fica também muito evidente na fala de um casal
entrevistado, trabalhando os dois de papeleiros ¢ passando por inimeras dificuldades para

sobreviver com R$130,00, se tiverem um bom més de trabalho, estdo a procura de um

emprego fixo:

O papeldo, vou explicar a verdade, quando era sé nis dois era bom,
mas agora estamos em 48 catador. As vez nés quer o dinheiro da
mistura € ndc tem, quer comprar um refrigerante no fim da semana ¢
ndo tem. Porque eu ja trabalhei em casa de gente rica e acostumei a
comer mistura ¢ ai fica dificil ficar sem, Sabe como €, né?.

Nés, falar bem a verdade, tem dia que ndo tem dinheiro para a
mistura, para pagar taldo de luz, nada. Esta 14 um taldo de luz de vinte
e pouco € outro que chegou de R$9,00. Pagar com qué?.

Esta esperanga de um trabalho menos instavel, contudo, esbarra na duvida:

Se vocé ficar sabendo de alguém que precisa de gente para cuidar de
um sitio vocé fala com a gente. Apesar de falarem que para poder
tomar conta de um sitio, assim é&...., eles exige que a pessoa seja
casada no papel, tudo direitinho. Mas tem gente que pode nfio ligar e
se vocé souber vocé avisa pra nds que este dai é doido pra trabalhar
num sitio, cuidar de roga.

Estes depoimentos nos dio conta de que é comum entr¢ 0s pobres a idéia de
que a oficializagio do casamento os algaria a um patamar de maioy distingo. E nitido

ainda que o casamento, especialmente o religioso, tem um significado especial para os
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pobres. Também ndo perdemos de vista o fato de que muitos casais das classes populares
s¢ unem legalmente. Tivemos a oportunidade de contatar em nossas entrevistas muitos
casais unidos no civil ou no religioso, ou mesmo nos dois. Tal fato ndo inviabiliza nossa
hipétese, ao contrdrio, reforga nossa opiniio de que os pobres, ao optarem pelos
amigamentos fazem-no ndio por desrespeito as leis ou desinteresse pelas cerimbnias, mas
pelas dificuldades de ordem material encontradas para realizar tal fim. Quando o podem,
fazem-no. Caso contrério, a livre unifio € a alternativa encontrada. Ela é uma opgéo sendo
desejavel, ac menos aceita.

Muitas vezes, os pobres s3o erroneamente pensados como uma categoria
social que, por promiscuidade e desleixo, pouca ou nenhuma importincia ddo a familia,
tendendo, assim & frouxiddo dos lagos conjugais. Esta “frouxidio” € pensada nfio como um
reflexo de ordem econdmica, mas como uma tendéncia cultural, transferindo de pais para
filhos a nfo importincia da oficializa¢io do casamento. Haveria assim, por parte das
classes populares, a manutengio ao longo de sucessivas geragdes, da tendéncia a um
comportamento de opgio pelas unides consensuais, sendo este affouxamento parte do
préprio universo dos humildes, pensam alguns. No nosso ponto-de-vista, este
afrouxamento se da em conseqiiéncia das dificuldades econdmicas, embora néo se possa
descartar que a influéncia dos habitos e costumes terminam, apds sucessivas geragdes, por
consolidar tais comportamentos.

Caldeira (1984) argumenta que ao falarmos de “periferia” parece estar
sempre presente a identificagiio de um tipo especifico de comportamento coletivo de seus
moradores. Isto explicaria o fato de que na periferia, em especial nas favelas, o nimero de
casais vivendo em unido consensual seja significativo, sendo comum encontrar numa Unica
quadra varios casais nesta situagio? — “Aqui um olha pra cara do outro e fala: “vamos

amigar”? (Aparecida, 26 anos, 2 unides consensuais).
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O que isto leva-nos a refletir é que, dado a homogeneidade tanto econdmica
quanto cultural, que normalmente permeia estes locais, tenhamos de¢ fato um
comportamento que se reproduz. Todavia, parece-nos se reproduzir principaimente como
resultado da situagdio concreta de existéncia.

Se assim ndo fosse, como explicar o desejo que grande parte dos casais
entrevistados demonstraram de oficializar o casamento? Dos casais ouvidos, 76,6% dos
homens desejam legalizar o relacionamento, contra 70% das mulheres, indicando ai uma
mudanca significativa de valores, uma vez que, a0 menos em tese, as mulheres sempre
foram as mais interessadas num casamento legal. Apenas 20% dos homens ¢ 30% das
mulberes ndo desejam legalizar © relacionamento. Entre os homens ouvidos, um se
declarou absolutamente indiferente quanto a esta questdo.

As falas seguintes reproduzem o pouco interesse pelo casamento legalizado

entre algumas das entrevistadas:

Agora eu ndo tenho mais vontade de casar porque agora ja perde 2
graga, porque ja faz tanto tempo que tamo junto e ndo casemo, entdo
agora vamos viver amigado mesmo.(Ana, 73 anos, 5 anos em uniio
consensual).

Ah, do jeito que eu estou vivendo td bom. Eu ache que meodificaria
[legalizar o relacionamento]. Eu sempre falei: No dia que a gente
casar, a gente separa”. Ndo sel porque, ndo me pergunte porque eu néo
sei. Este negocio de véu, grinalda, nunca tive. Acho até gque eu sou
doente por isso porque toda mulher sonha e eu nunca tive esse sonho
ndo. (Silvia, 29 anos, unido consensual ha 11 anos, 3 filhos)

Quando a gente € solteira, a gente sempre tem um sonho, né? Depois
amigou, a gente esquece. Logo vem filho, vem casa, vem trabatho.
Toda a vida trabalhei. Nao deu tempo pra parar. Ele tem vontade de
casar, mas eu nio, A gente veve bem hoje, a gente nunca briga, mas,
as vezes, a gente casa, a gente comega a brigar ¢ ai vem, sabe? Aquela
vida de louco, entdo... Pensa bem, a pessoa que vive amigado veve
muito mais. Pessoa que casa na lgreja de véu ¢ grinalda ndo da um
ano e eles ja estdao separando, nao &7 Sei la, um vai pra um canto,
outro vai pro outro. Acho melhor assim. (Clotilde, 29 anos, uniao
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consensual ha 16 anos).

Tais depoimentos, ddo margem para acreditarmos que a permanéncia da
uniio consensual termina por enfraquecer a vontade de legalizar a unido conjugal,
desiludindo-se da realizagdo deste desgjo.

Tanto entre os homens quanto entre as mulheres hi um predominio de
opsdio pela legalizagio do casamento no 4mbito civil e religioso, mas também pudemos
encontrar aqueles para quem o casamento sé no civil seria o escolhido: “No civil ¢ melhor,
porque decerto € leis, né?”, como nos atestou Elza, e outros ainda para quem € 0 casamento
religioso que apresenta superioridade: “Porque o religioso € coisa muito boa na vida da
gente”, como pensa Marli.

A idéia de que oficializar o relacionamento terminaria prejudicando a
relacéio é bastante freqliente na fala das mulheres. Para muitas, o estar casada legalmente as

levaria a um espago de menor liberdade.

Eu acho que se eu fosse casada mudava tudo, porque ai o homem ja
quer mandar. Vivendo amigada manda, mas manda menos porque a
gente da de boca dura. (Joana, 23 anos)

E, eu queria casar, mas s6 que a turma fala que depois ndo ¢ assim
igual quando antes de casar. Muitas pessoas diz que porque se casar
na Igreja € no civil a turma fala que o marido quer tomar conta, acha
que ¢ propriedade, a mulher ¢ propriedade do marido e sendo assim
amigado nio é muito, porque se ndo der nada, separa e néo tem nome
sujo, como se diz, na Igreja e no Civil. (Léda,26 anos)

Os homens parecem ter consciéncia desse poder de autonomia das mulheres
estar vinculado a auséncia de um compromisso formal. Isto talvez seja explicativo do fato
de que ¢ entre os homens onde encontramos o maior indice de desejo pela legalizagéo dos

relacionamentos.
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P&e ordem dentro de casa, né? Qualquer briguinha que da dentro de
casa a mulher ja quer ir embora. [quando ndo ¢ casada legalmente]
(Flavio,23 anos).

Este depoimento € exemplar para denunciar a resisténcia dos homens a
conquista de autonomia das mulheres. Como alertou Lipovetsky (2000), apesar de diluido
nos tempos atuais, o desejo de dominagdo ainda ¢ a tonica na conduta masculina, e as tescs
que enfatizam a “derrota dos homens” ndo devem aspirar mais do que ceticismo.

As entrevistas empiricas nos trazem um fato muito surpreendente, a
preocupacio com o batismo dos filhos, inviavel, quase sempre, para casais que vivem em
unifio consensual. Pelo menos em Mandaguari os padres levam muito a sério a pritica de
nio batizar filhos de casais que vivem em unido consensual, fato que é motivo de extremo
pesar para ¢stes pais.

De acordo com Azevedo,

O batismo eclesializa o pagdo, tornande-0 membro da comunidade cristd (...).
Em termos antropoldgicos é um rito de agregagio, mediante o qual um pagio
vem a pertencer ao corpo mistico de Cristo (Azevedo, 1987: 25).
Levando em conta que o batismo & um sacramento, tal como ¢ o casamento
religioso, esta insisténcia pelo batismo dos filhos demonstra que os pobres ndo sdo

indiferentes aos rituais religiosos. Preocupa-lhes sobremaneira as criangas viverem sem as

béngdos do batismo.

Eu tenho [vontade de casar] para batizar ele, né? Nio batizamos ainda
por causa de ndo ser casada. Tem que casar primeiro no civil, senio o
padre no faz o casamento na Igreja, né?. (Valdeliz, 26 anos, 1 filho)

Eu me importo. Nao batizei a menina. A colega do lado teve de ir a
Pirapé para batizar a dela, mas para mim sair para outra cidade fica
dificil. Eu queria legalizar sim. O civil ¢ mais importante. Mas bem
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dizer os dois s&o, né? Tenho esse sonho ainda. Falaram pra mim que
depois que tem filho é pecado moga casar de véu ¢ grinalda. Vai é de
Deus. (Lidia, 18 anos, 1 filho)

Eu mesma ja fui varias vezes na Igreja Catdlica para batizar a minha
filha. Naquela época o padre me pediu para pagar o dizimo, dizimo
né? Eu falei, e ndo tenho dinheiro, né? Ai ele queria que en pagasse
na €poca oitenta € poucos cruzeiros. Acho que é cruzeiro, para poder
batizar os meus filhos. Eu estou numa situacdo.. Ai ndo tinha
condigio, deixei pra l4. (Rosdlia, 38 anos, 4 filhas)

Eu tenho pelejado tanto para batizar essa menina e ndo tem jeito
porque o padre daqui ndo aceita. Eu ouvi dizer gue em Apucarana
batiza, mas se o0 padre daqui ficar sabendo ele di a maior bronca na
gente. Eu vou esperar mais um pouco e vou ver se levo ela la assim
mesmo e batizo porque acho que o padre estd errado. (D. Rosa, 4
filhas, 3 delas vivendo em unifio consensual)
A oposicio ao batismo de criangas filhas de pais vivendo em unido
consensual nio é um consenso entre os religiosos. Temos exemplos de casais que tiveram

os filhos batizados, embora o fato tenha se dado quando o casal residia em outro

municipio.

Eu batizei todos eles. O padre resmungou comigo. Eu disse: “Padre,
eu vim mandar batizar meus filhos porque eu ndo quero carregar este
pecado. Agora se o senhor ndo quiser quem vai carregar o pecado € o
senhor”. Ai ele batizou. (D. Dinora, 54 anos, 30 anos em unido
consensual, 8 filhos batizados)

Nio podemos deixar de levar em conta que, além de se constituir numa forte
crenga religiosa o batismo é também uma forma de integragdo ao sistema. Para Da Mata
(1986), os batizados, assim como casamentos, comunhdes, crismas e funerais assinalam
uma passagem na escala da existéncia social, marcados pela presenca da religido, que
legitima com o aval divino algo que nfio é pensado como somente uma convengio

inventada pelos homens mas como parte do proprio projeto divino.

A igreja de Mandaguari age assim num sentido claramente dubio. Ao
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mesmo tempo que exorta os casais A legalizagio do casamento, buscando inseri-los nas leis

eclesiasticas € civis, cria transtornos insuperdveis para que tal fato se concretize.

[0 padre] na época nds falou com ele, um acordo se ele pudesse fazer
pri nés ndo pagar porque nos ndo tem condigbes de pagar. Nés
conversou com ele, mas ele falou que nfio tem jeito, porque o outro
padre (Igreja matriz) faz, mas ele ndo da o papel pro padre {da mairiz].
Nés falon com ele pra ver s¢ néo tinha jeito de ele ajudar nds pra nos
casar, ai depois, porque nds nac tem 0 dinheiro. Ai ele falou que néo
tem jeito porque ele tem muita coisa pra pagar na igreja. O Padre da
Matriz esth fazendo casamento assim € ndo cobrando, Agora eu nio
sei se ele vai concordar porque nos pertence a Igreja de baixo e 0
padre de baixo néo da autorizagio pro de cima. (Conceigdo, 33 anos, 1
fitho, 3 anos em unido consensual)

O padre responsave! pela Igreja Matriz, facilita o casamento para 03 casais
de baixos recursos, chegando mesmo algumas vezes a arcar com as despesas do Registro
Civil, mas ¢ rigoroso no tocanic a0 batismo. O depoimento abaixo € sintomético da
“punigdo” que ¢ dada aos casais que vivem na informalidade ¢ revela-nos o quanto isto €
injusto, porque parte do pressuposto de que estas pessoas desobedecem as leis por puro ¢
simples desejo de transgressio, quando o que de fato ocorre € que a insergdo desses
individuos dentro das regras sociais dominantes s6 se efctivard quando eles estiverem

providos de condigdes materiais dignas de existéncia.

{...) porque a gente nio tem condigties de casar, vontade € boa, mas
ndio tem condigBes. Era até para eu ser casado, mas por falta de
dinheire ndo tem condigdes, né? (...) Quando aparcce servico sai um
saldrio. A gente aié ja conversou com o Padre, mas ele disse que ndo
tem condigdes, tem de pagat, né? (...) Pagando faz o casamento, nio
pagando nio faz. Af a gente falou pra ele que a gente nao tem
condigoes. Ele falou: s¢ ndo temn condigdes, fazer o que? Tem de
esperar” (Ciro, 3 anos em unido consensual).

Fu ja tentei conversar com ¢le [o padre] virias vezes ¢ até agora ndo
consegui € vou continuar de novo. Pra ele, como eu sou amigada eu
sou mae solteira, né? Entdio tern que ter 0 casamento, porque s¢ nfo
haver casamento n3o vai haver batismo. Entdo eu vou tornar a falar
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com cle. Ele batiza mas como mie solteira ndo como uma mulher
casada ¢ assim eu néo quero, Eles t8ém pai, né? Eu tenho marido. Eu
ndo sou sozinha, né? Eu ndo sei... como se diz, a gente é pobre. A
gente trabalha de dia para comer a noite, tem ¢sse verso, né? Ah, ndo
sei, porque se eu tiro R$120,00 pra um casamento vai pesar dentro da
minha casa, porque eu tenho trés filhos prd tratar, pra ajudar meu
marido, e é leite, é luz, agua...entdio, atrapalha. O tempo vai passando
mas, se Deus quiser, a gente casa. Ndo € porque... o casamento civil €
bom pela lei dos homens ¢ da Igreja é pela lei de Deus, entdo a gente
fica realizado, mas ndo por ser amigado. Ser casado é a mesma coisa
(Maria José, 27 anos, doméstica).

O depoimento nos mostra claramente que mulher nfio aceita o rotulo de mae
solteira, que o padre tenta lhe incutir. Isto nos temete a discussbes anteriores onde
enfatizamos, pontuados em estudos nossos e de outros pesquisadores, que casais que vivem
em uniio consensual consideram-se casados.

No tocante ao fator religioso como incitador da oficializagiio do casamento,
observamos que em Mandaguari, a grande maioria dos unidos consensualmente sdo
catolicos. Isto &, 86,6% das mulheres e 76,6% dos homens professam esta religido. A
maioria, contudo, admite n3o ser praticante, 0 que talvez explique mais facilmente o fato
de viverem em “desobediéncia” ao preceito do sacramento do matrimbnio que esta religifo
estabelece. O que ndo significa, em absoluto, que estas pessoas néo tenham consciéncia de

que estdo desobedecendo uma determinagfio da Igreja Catélica ou que ndo se preocupem

com isto.

Eu sinto muito envergonhada com a recriminagdo dos padres. (Marli,
56 anos, 2 unides consensuais. A primeira durou 25 anos e terminou
com a morte do companheiro, a segunda dura 9 anos).

Nsio 56 a Igreja Catélica, mas também as demais correntes religiosas cristis,
exortam o casal 3 legitimago da unidio, buscando inscrevé-la num locus sagrado, porque ©

matrimdnio ¢ considerado um sacramento muito especial. Para alguns, a exemplo de
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Marli, esta admoestag3o dos religiosos ¢ penosa, mas ndo hd uma uniformidade de opinido:

Eu acho que ¢ uma tremenda ignoréncia da parte deles, né? A partir do
momento que a gente estd junto, se respeita ¢ se gosta, nio tem nada a
ver, né 7. (Sonia, 31 anos)

Acho que ndo tem nada a ver com a minha vida ndo. Eu estou com a
minha vida af normal, para mim esta dando e ninguém tem nada a ver
com a minha vida ndo. (Herculano,39 anos)

Eu acho que os padres e 0s pastores estdo certos, porque eles fala que
a gente nio pode comungar sem casar. Eu vou na Igreja mas eu vou sé
para rezar. (Jorge, 65 anos)

Nio é incomum encontrar pessoas que, apdés deixar o catolicismo, véem-se
mais preocupadas com a idéia de pecado, em razio de viverem sem as bénglos do
matriménio. E o caso de Manoelito e de¢ D. Tereza, membros das Igreja Adventista do
Sétimo dia. O primeiro ja viven em unifo consensual, mas oficializou o relacionamento
quando do ingresso na referida Igreja. Ja a scgunda, explicita bem em sua fala a
condenagiio da Igreja Adventista a este tipo de unidio livre. Ambos foram ouvidos numa

conversa informal, por serem vizinhos de pessoas entrevistadas, mas pareceu-nos

interessante reproduzir aqui suas falas, uma vez que as mesmas referendam nossa analise.

Olha, é o seguinte. Eu tive esse periodo, que nem eu estou falando
com a senhora, depois a gente resolveu fazer um novo conceito com
Crisio, entdo a gente resolveu casar, né? Ela conheceu, ela nio
conhecia, dispois ela conhecen [.lesus] Ela batizou, eu batizei
também,(...) . Entfio, gracas a Deus & isso ai. A Igreja ndo aceita. Eu
também por mim mesmo sei que isto ndo € legal. Eles fizeram
desconto para ajudar a gente, a gente casou ¢ estamos ai. (Mancelito,
31 anos)

Foi muito dificil [os filhos amigados], muito dificil porque a gente néo
aceitava, a gente quer ver os filhos casado direitinho. E errado porque
eles tando vivendo ndo € um casamento, é baseado que fala. Hoje em
dia & baseado que fala. Olha, de primeiro ela ficou gravida de um
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radialista ¢ eu pedi até pelo amor de Deus, pra ¢le deixar ela porque
ele era casado. Eu sempre falando pra ela, casa, filha é muito bonito.
Ela estd vivendo com um rapaz. Vai fazer dez anos que eles vive
junio. Veve bem, sabe? Eu sou da Igreja Universal. Ah, eles fala que,
eles & contra, veve junto nio € marido ¢ mulher que tem, vamos supor,
quando Jesus vier chamar ndio vai ficar os dois assim unido, um pra 14,
outro pra ci(...). (Tereza de Jesus, 50 anos, casada, 2 filhos vivendo
unifio consensual)

O sentimento de transgressio religiosa, baseado em dogmas sacramentais,
pesa sobre 0$ casais unidos informalmente de forma muito intensa. Exemplo expressivo
aconteceu numa das casas onde nés recebemos toda atengio, cuja mulher havia nos
confessado estar vivendo ha dois anos com o companheiro, que viviam muito bem e ¢ram
muito felizes: “Mas eu €spero aqui no sabado e a gente pode proseax mais”. Entretanto, no
dia marcado, transcorrido uma semana, para grande surpresa, ¢la confessou-nos estar

deixando o companheiro. O sentimento de culpa por estar transgredindo um sacramento,

ficou implicito na sua fala:

Fu virei crente, & frequentando um lgreja agora ¢ O pastor disse pra
gente que viver assim é estar pecando, que eu devia de largar dele. Eu
vou largar e por iSso nem adianta de falar com a senhora.

Conversando com um pastor da Congregagio Cristd do Brasil, © mesmo
afirmou que aceita fiéis que sejam “amigados”, porém, exortando-os a legalizagio do
casamento, 2 fim de se colocarem em consondncia com os postulados de Cristo, expresso
por Paulo: “Diga aos ndo casados e as viuvas que lhes & bom permanecerem assim, cOmo
também en. Mas, se ndo se contém, casem-se. Porque & melhor casar-se, do que abrasar-
se” (1 Cor 7, 8).

E outro depoimento ainda nos confirma que a que a Visio moralizante néo

se Timita a Igreja Catolica.
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Teve uma vez que a mie dele arrumou um crente que pagava no
casamento civil, mas para a gente casar na igreja crente. Af ndo, né?
S6 eu € ele é que somos amigados, o resto € tudo casadinho,
bonitinho, mas ¢u vive melhor do que eles, sabia? Porque 6 povo que
briga! Tanto a minha familia como a dele incomoda porque tem gente
evangélica. Diz que niio é certo, que seria muito mais feliz se fosse
legalizado. (Lucia, 6 anos em unido consensual)

Como podemos perceber implicito nas falas, predomina a idéia da
superioridade moral das unides legalizadas. Vale ressaltar ainda, que os pais tendem a
aceitar mais facilmente as unides consensuais dos filhos, como se para o homem ela fosse
menos desqualificadora. Neste particular, o depoimento de Clotilde ¢ significativo: “Eu
ndo vejo diferenca (casamento legal € unifio consensual). Pensa bem, a pessoa que vive
amigada veve [sic] muito mais. Pessoa que casa na Igreja de véu e grinalda ndo d4a um ano
e eles j4 estdo separando”. Quando lhe perguntamos que tipo de unidio deseja para as filhas
ela i, consciente da “armadilha™ “Ai ¢ diferente. Ai quando elas ficar grande, formada, a
gente faz o casamento bonitinho. Af ¢ totalmente diferente. Agora menino homem ndo da
para a gente saber, né? Quem entende cabega de menino? Agora delas é diferente”.

Sfio flagrantes os momentos em que perpassa pelos discursos a idéia
depreciativa, o que ndo invalida as referéncias positivas que os casais igualmente buscam
acoplar as unides ndo legalizadas. Numa conversa com Anete, moradora da Vila Vitéria,
ouvi uma simpatia que vale a pena reproduzir aqui. Ensinou-me ela que “Em casa onde
tem casal amigado, arranca uma lasca de madeira da casa e coloca este pedago de pau no
ninho de galinha com piolho. Desaparece todo o pioiho”. Claramente se busca algar as
livres unides a um papel menos desabonador, dotando-as inclusive de aval sobrenatural,
talvez como uma desforra contra a oratdria religiosa.

Cémara Cascudo, que muito bem compreendeu o imagindrio do homem

simples, afirma que a catequese cristd se infiltrou na mentalidade brasileira no século XVI,

mas foi complementada “(...) através do tempo pela cultura popular, oral e andnima,
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modeladora do homem coletivo ¢ do homem particular em sua silenciosa meditagdo”™
(Cascudo, 2001: 348).

Apesar de muitos casais condenarem o preconceito que lhes recrimina a
vida conjugal sem vinculos legais, tendem muito freqiientemente a “‘imitar” as praticas da
elite, porgue a expectativa sobre 0 que & ser uma familia é muito impregnada do conceito
moral burgués.

Do ponto de vista de Fromm (1980), temos que em cada sociedade o
espirito de toda a cultura esté determinado pelos grupos mais poderosos. Isso ocorre, em
parte, porque tais grupos possuem o poder de dirigir o sistema educacional, igrejas,
imprensa, penetrando desta maneira com suas idéias na mentalidade de toda a populacdo; €
em parte também porque estes poderosos grupos exercem tal prestigio que as classes
baixas se enconiram muito dispostas a aceitar ¢ imitar seus valores, identificando-se

psicologicamente com as classes dominantes.

3.2. UNIAOQ CONSENSUALE ESTADO - A FORCA DA LEIL

O Estado brasileiro sempre aninhou sob seu manto protetor as familias de
elite, até porque, € esta elite que o controla e dirige. As familias pobres estiveram, s¢ ndo
excluidas, pelo menos a margem de sua atencd@o, por serem grupos quase Sempre dispersos,
fragmentados, estes “ndo cidadios” tiveram sempre dificuldades em receber a devida
aten¢do, independente do momento a que nos reporemos. Mesmo durante governos tidos
come populistas ¢ pretensamente defensores dos mais pobres € oprimidos essa observagéo
é pertinente.

Podemos trazer a discusso para o tempo presente € afirmamos, sem riscos,

que o Estado brasileiro, ainda que modernizado, nao alterou em muito seu papel
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discriminador. A elite contitua sendo a detentora de um padrio de comportamento
qualificado como o “methor”, o “correto”. O autoritarismo social, caracterizado pelas
profundas desigualdades econdmicas na sociedade brasileira, faz com que surjam dois
grupos antagdnicos: o dos que possuem bens e, cOmo conseqiiéncia direta disso, direitos;
versus os que nada possuem exceto necessidades e caréncias. SA0 estes que aqui
denominamos “ndo cidadéos”.

Para Berman (1986), a burguesia, na politica ¢ na cultura moderna,
proclama ser o “Partido da Ordem”, constituido pela classe dominante. Nesse chamado
«mundo da ordem”, estiveram sempre excluidos todos os grupos sociais que ndo se
adaptavam a consolidagio de uma ordem social especifica.

Visdo que podemos ver muito mais ampliada em Engels:

Além disso, na maior parte dos Estados histéricos, os direitos
concedidos aos cidaddos sdo regulados de acordo com as posses dos
referidos cidaddos, pelo que se evidencia ser o Estado um organismo
para protegdo dos que possuem confra 05 que ndo possuem (Engels,
1975: 194).

A idéia que os pobres fazem do Governo ¢ a de um orglo distante ¢ que,
embora dotado de miltiplos poderes, estd totalmente exterior a eles. Sobre o processo de
exclusio das classes populares no processo politico, podemos encontrar respaldo em
Weiffort (1980), para quem as massas, abandonadas pelo Governo, com salarios aviltantes,
isto, quando ndo engrossando as estatisticas de desemprego, internalizam maneiras
proprias de adaptag8o as leis ditadas e 4s normas impostas pela sociedade. Este Estado que
é a propria expressio dos poderosos, e onde niio ha um espago verdadeiramente construido
para as classes populares.

O mundo é formado por desigualdades diversas, de género, de classes, de

categorias multiplas. Isto termina contribuindo para a construgio de percepgdes
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diferenciadas da existéncia, sendo que alguns homens ou grupos de homens tentam impor,
pela lei ou pela forga, sua visio pessoal da realidade. Assim, a verdade de uns transforma-
se numa verdade para todos, que ¢ a ideologia (Stern, 1970).

Ao Estado coube a mediacio entre as varias institui¢des, que se organizaram
de modo a garantir o direito de propriedade. Dai que a criagio de leis, como as que
regulamentam o contrato nupcial, ainda que ilusoriamente déem a idéia de um livre desejo
do individuo, nada mais séio que formalizagdes politicas. Se os individuos néo se d#o conta
dessa realidade é porque a este 4rgéo coube tambm dominar artimanhas ideologicas
capazes de mascarar tal realidade.

Isto posto, temos mais clareza para compreender que o0 padrdo de
comportamento das classes de maior poder econdmico ¢ cultural, no que diz respeito a vida
conjugal e todos os seus desdobramentos, ¢ sempre tido como a “norma”. Familia
construida pelo casamento legalizado pelo Registro Civil e abengoado pela Igreja tornou-se
o ideal, o certo, o moral Aquelas que se fizeram a margem desses valores, séo
consideradas malditas. Se o Estado foi pensado como o local da ordem, assim também o
foi a familia. Ambos tém come finalidade muito clara manter a sociedade dentro dos
padrdes considerados aceitdveis pelos que detém o poder politico, econdmico ¢ cultural,
visando assegurar seus direitos patrimoniais. Entretanto, o mundo da “desordem”,
representado por comportamentos néo convencionais, teimou sempre em existir.

Os guardides da moral sempre classificaram como ilicito  todo
relacionamento entre homens e mulheres que se firmasse fora do contrato matrimonial,
transformando a mancebia em objeto de intervengdo: Amor degenerado, espectro de amor,
imitacdo de amor, eram esses 0S 1ErmMos do discursoe que pretendia regular as unides
improvisadas j4 no inicio do século vinte (Maluf ¢ Mott, 1998: 387).

A flexibilizagdo das normas familiares, a incorporagéo de novas praticas
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comportamentais ¢ a liberdade que se teima em atribuir como caracteristicas destes tempos
modernos, ou pré-modernos como preferem alguns, ndo vieram desmantelar com a fungio
ordenativa da familia ¢ do Estado. Reafirme-se que, no Brasil, tanto um quanto outro
apresentaram um discurso muito semelhante, a necessidade de controle sob a vida sexual
dos casais: “A Igreja na defesa do casamento enquanto “instituigdo cristd”, € o Estado, que
o projetava, enquanto instituig@io higiénica” (Peraro, 1999: 59).

Condenadas como amorais, as unides livres foram sempre consideradas
relagties menores, sem qualquer firmeza e responsabilidade entre 0s cdnjuges, mas no que
diz respeito A questdio; “instabilidade”, ¢ importante frisar que muitos casais mantém
relacbes bastante duradouras. As entrevistas nos mostraram que a duragio de muitos
relacionamentos consensuais ndo nos permitem apostar na instabilidade como regra.

A duragio da unifio consensual em Mandaguari chamou-nos particular
atengdo, posto que a bibliografia especializada insiste na instabilidade das mesmas,
enfatizando-Thes o cardter fluidico (Kogut, 1976; Quinteiro, 1990; Maldonado, 1991,
Greene e Rao, 1992; Berquo, 1997). Entretanto, ndo podemos perder de vista que algumas
unides consensuais estabelecem-se por tempo muito duradouro. No municipio de
Mandaguari, é possivel encontrar casais vivendo juntos por periodos consideravelmente

longos. Dos trinta casais entrevistados, colhemos os seguintes dados:
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Quadro 6- Tempo de duragiio das unides consensuais no municipio de Mandaguari- norte

do Parana.

Tempo de dura¢iio da uc | Numero de casais em uc Indice percentual de casais em uc
0—1ano 3 10,0%
2 — 5 anos 14 46,6%
6 — 10 anos 6 20,0%
11- 19 anos 5 16,6%
Mais de 20 anos 2 6,6%

Fonte: 30 casais da periferia do municipio que vivem em unifio consensual — Ano 2000.

Nota-se que a maioria dos casais entrevistados estdo juntos héd mais de dois
anos, 0 qu¢ Nos parece ser um tempo em que os relacionamentos nfo mais devam ser
adjetivados como instaveis.

Portanto, ainda que na3o se possa negar, que as unides consensuais possam
se desfazer com maior facilidade, ndo se deve partir para uma tese generalizada e
globalizante, incluindo a todos os casais unidos consensualmente numa mesma trajetéria
de vida. Ainda que os dados fornecidos por Kogut ndio devam ser desprezados: *{...) a taxa
anual de dissolugdo de unides puramente consensuais, excluindo a meortalidade, foi
estimada em 9,8% contra 0,6% e 1,1% para casamentos legais e religiosos,
respectivamente’ (Kogut, 1976: 63).

Através dos discursos de nossos entrevistados, pode-se depreender que
embora algumas relagdes tenham se estabelecido num curto espago de tempo, predominam
as que resultaram de um periodo de namoro que variou de um a seis meses (nove casais);
de seis meses a um ano (cinco casais), € mais de um ano (sete casais). Alguns néo
conseguiram se recordar deste detalhe. De fato, algumas relagSes se estabeleceram de
maneira bastante atipica, mas se constituiram num percentual bastante insignificante,

quatro casais apenas entre o total dos depoentes. Vejamos um dos casos:
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A vida inteira s6 morando em sitio, fazenda. Saia de uma e entrava em
outra. Al ele arrumou outra mulher € eu me mandei. Se fosse para
escrever mesmo a minha vida dava uma novela bonita. Vivi um ano
aguentando para ver s¢ ele largava. Ele trouxe ela. Dois meses viveu
em minha casa, junto, € eu ndo podia fazer nada porque eu nao
participava leis (...) Vim para Jandaia do Sul. Pretendia ir para
Ribeirdo Preto. Quando cheguei em Jandaia faltou passagem para uma
das meninas, porque nés era em quatro € s6 tinha trés passagens €
quando eu estava esperando apareceu este (aponta o companheiro) ¢
por um destino ai nds j4 conversemos e ele resolveu, nés figuemo
junto daquela hora em diante. (....) Eu estava 14 parada com as menina
esperando e ele chegou conversando € me convidou para ir viver eu
mais ele e as meninas. Entdo eu tinha quinhentos cruzeiros e ele disse:
“QOlha, vocé fica aqui com elas que eu vou €m Mandaguari fazer umas
compras pra nos”, e antes nos fomos para uma casa abandonada,, sem
porta, sem jancla, sem nada e entramos na casa. Ele veio para
Mandaguari com meu dinheiro para fazer as compras ¢ disse que
voltava as trés horas. Mas deu trés, deu quatro, ¢inco, oito horas da
noite e ele ndo aparecia. Eu finha esquecido o nome da cidade onde
ele disse que ia € também tinha esquecido 0 nome dele. Al falei para
ag meninas: “e agora?’(...) Aien fui até o Posto Panorama, posemo l4,
eu ¢ as meninas. Quase morremos de frio. Al eu falei para as meninas:
“no outro dia a gente volta 14, se ele tiver nés fica, se ndo tiver nos
temo que cagar outro rumo sem dinheiro de novo. Af ¢le tava 14, nois
fiquemo. {Rosa, 6 anos em unido consensual)

A vulnerabilidade da mulher, apés deixar o marido ¢ partit com trés filhas
de encontro 20 desconhecido, torna-a pronta para aceitar qualquer nova possibilidade que
lhe ofereca alguma chance de vir a ter alguma coisa, através de um novo projeto de unifo.
Apesar do parceiro ser alguém téo pobre quanto ela, mesmo assim ele € um homem, iss0
no pensamento feminino representa respeito ¢ estabilidade. E dificil para 2 muther pobre ¢
sem informagfio pensar sua vida sem um companheiro, porque a mulher sozinha carrega o
estigma de incompleta. Segundo Frangoise Collim (1991), através de constrangimentos
educativos, legislativos, sociais € econdmicos a muther é sempre vista como 0 “outro” do
sujeito homem.

Talvez, devamos levar em conta, que as mulheres pesquisadas estdo vivendo
em regibes periféricas, onde a violéncia costuma atingir indices mais alarmantes, de modo

que a presenga de um homem serviria também para garantir maior seguranga, até porque
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hé um esteredtipo muito definido da fragilidade feminina que se contrapGe 2 forga e poder
masculinos.

Segundo a psicbloga Maria Amélia Azevedo (1988), a sociedade brasileira
estd sob a influéncia de duas sindromes complementares: a feminopatia e a virilomania. A
caracteristica da feminopatia é convencer a mulher de sua fragilidade ¢ desamparo,
reforcando nela a crenga de ser alguém que, sem o olhar masculino que a confirme, nio
tem identidade propria. Ja a virilopatia, define Azevedo, € a sindrome do homem pensado
como ave do paraiso, aquele que tem de provar a cada dia uma série de proezas ¢
desempenhos diferentes.

Perguntamos 2 D. Rosa, o que a levou a confiar num homem que via pela
primeira vez, chegando ao ponto de entregar-Ihe todo o dinheiro que possuia: “Eu confiei
nele ¢ achei que Deus podia encaminhar da gente viver muito bem e por enquanto nos
tamo vivendo™.

E para o homem, no que se constituiu ¢sse tdo inusitado encontro?

Eu cheguei € falei com ela. Ela me contou que ia embora ¢ eu chamei
para morar mais eu, mas de brincadeira. Ela falou das filhas, aquilo
doeu em mim. Ai peguemo e fiquemo junto. (Lorival)

O depoimento, evidencia que o papel de protetor ¢ muito significativo para
os homens. Se as mulheres sdo aquelas que buscam o reconhecimento através da
submissdo, os homens, por sua vez, se valoram enquanto aqueles que amparam, que
protegem. E uma simbiose expressiva.

Tal como D. Rosa, outros relacionamentos se iniciaram sem maiores

delongas.

Quanto tempo namoramos? Namorames dois domingos ¢ j4 fomos
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viver junto ja. (Gloria, unido consensual hi 11 anos}).

Em quinze dias a gente se conheceu e fomos morar junto. Foi uma
decisio assim de repente. (Eliane, 22 anos, 9 anos em uniZo
consensual)

Olha, eu ja gostava dele quando eu tinha quinze anos. Eu era solteira
naquela época. S6 que ele nunca teve uma comunicag¢do.Com isso o
tempo passou, aconteceu tudo isso comigo (casou, teve filhos, foi
deixada pelo marido). Quando eu retornei pela segunda vez na Fiagio
eu encontrei ele. Ai nos olhamos, fiquemos se gostando, através de
uma amiga mandei recado, tudo... Fiquemo um dia s6 ¢ ele veio aqui
em casa, no outro dia ja veio junto prd morar. (Cicera, 35 anos, uniio
consensual hi 2 anos)

Quando deparamos com tais depoimentos € inegavel uma pergunta nascer
em nds: Que papel tem o amor nestes relacionamentos? Que “pronto dar-se” € esse, sem
qualquer necessidade de rodeios galantes, ritual de furtivos olhares e coragdes em
descompasso? Temos nos ocupado até aqui em explicar a dinfimica das unides consensuais
em fungio do poder econdmico. Acreditamos que, dificuldades econdmicas concretas
inviabilizem para os mais pobres uma relagdo legalizada, mas jamais pensamos que estes
relacionamentos se efetivassem sem lagos afetivos consistentes. Por mais fugaz que seja o
periodo que precede o ir viver junto, é evidente que nele, tanto 0 homem quanto a mulher,
vislumbram no outro aquilo que deseja para si. Vivendo num mundo instdvel de pobreza e
desamparo, a busca do “outro” se faz mais imperativa ¢ varios agregados psicolégicos se
entrelagam na composigao do perfil desse parceiro (a) ideal.

Gostariamos de discutir aqui, a primeira visita que fizemos a casa de
Roselaine ¢ Miltinho, ¢ que parece-nos capaz de indicar que a necessidade de um amparo
é, entre outros provaveis, um fator importante na 6tica da escolha do parceiro conjugal.

O casal vive numa casa de madeira, apenas cozinha e quarto. O chiio € de

terra batida ¢ o interior ¢ muito escuro, com roupas penduradas em varaus improvisados e



154

méveis que, segundo ela nos confidenciou, vdo sendo recolhidos na rua. A vida é precéria,
percebe-se num relance, mas o casal demonstra viver de modo bastante harmonioso, ndo
desconsiderando a rapidez e superficialidade do nosso olhar.

No discurso de um e outro, ficou muito evidente que o sentido de
complementaridade das necessidades individuais, perpassa pela busca de secguranca ¢

prote¢do miitua que casais expostos a uma dura realidade parece valorizar mais ativamente.

Oflha [ela abre o armario ¢ mostra trés jogos de copos coloridos € um
jogo de lata de guardar mantimentos], olha o que ele me deu. Os
outros nunca me deu nada. [Retira do armdrio; duas imagens de Nossa
Senhora Aparecida de tamanhos difercntes e diz que foi presente dele]
Presente é com ele mesmo. Quando ele bebia, arrumava a trouxinha
dele e ia embora. Eu ia atrds dele. Minha irmd achava ruim e eu
falava: “Eu vou sim, porque ele me dd as coisas”. Tem gente que nao
vive s6 de arroz ¢ feijio, mas eu ndo. Nds aqui s6 apura com 4gua, luz
e gas. Ele sabe onde arrumar alimento. A gente pega na Prefeitura um
més € o Testo a gente pede. Nés ja arranjamos um dia quase R$30,00.
Nés compramos até uma televisdo usada, que ¢ mais barato, ficou em
R$25,00. Temos TV, cama de casal, armario, fogdo a gas, cOmoda,
Ele ja teve outra, nés fiquemo uns cinco dias com ele largado de mim.
Uma negrona alta e forte, apesar que negro é gente. Ele saiu de casa e
foi ficar com ela ¢ cu fui atris, porque todas coisinha que eu quero ele
me da. (...} A gente tem vontade de casar, porque muita coisinha que
eu quero ele me di. Tem uma pancla de presso, um jogo de lata, dois
jogos de copa, dois canecdes, um para leite ¢ outro para café.
(Roselaine}

O depoimento de Roselaine sobre o amparo que 0 companheiro lhe propicia,
& muito expressivo. Percebemos claramente através da fala como agarra-se as coisas mais

triviais para justificar o “valor” de seu homem. Por outro lado, €le se sente realmente

responsével pela mesma e assume este papel de guardido.

Para mim ¢ uma coisa que eu sempre tive vontade, convocagio {sic],
mas eu nunca tive uma mulher para ficar morando comigo, agora esta
é a primeira e eu espero que seja 2 iltima. Para mim seria mais facil
casar no civil e no religioso, agora ndo tem diferenga porque as
pessoas casam no civil, na Igreja, ndio veve. Para que? Para gastar
dinheiro a toa? Agota ela e eu, por exemplo, se deu certo, nio deun,
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cada um segue a sua vida. Ndo tem jeito mesmo de procurar
advogado. Casamento para mim significa muito. Para mim o que ¢
meu, ¢ dela. S¢ a gente falta, pela lei de Deus, da justiga, o outro tem
direito. Eu tenho preocupagdo com ela porque a pessoa amigada vai
embora e niio deixa nada. Nao, €u tenho essa preocupagio porque as
partes que um casal tem, tem de ficar para ¢ outro. {Miltinho)

No mundo instavel dos pobres, pontuado por tantas privagdes cotidianas, o
nfio estar s6 ¢ muito valorizado, é como se, na amargura da pobreza e da miséria, homens e
mulheres gritassem uns aos outros: “Nao me deixem ir tdo sd. Tdo so, transido de frio...”
(Mirio Quintana, 1995: 124).

Através das entrevistas, um fato se evidenciou como bastante significativo,
embora a maioria dos entrevistados, quer fossem homens ou mulheres, estivessem aptos
legalmenie para uma unido legitimada, ainda assim terminaram optando pela unidio
consensual, Assim, se faz necessario, buscar compreender que motivos induziriam estes

casais, aptos ao casamento legal, a ingressarein pela via da ilegalidade.

Quadro 07 - Situagio conjugal anterior de mulheres e homens que vivem atualmente em
unidio consensual no municipio de Mandaguari.

Solteira 23 76 %
Viuva (uc ou cl) 1 3%
Casada (¢/r/ cr) 4 13 %
Que viveu outra (s) uc(s) 3 10%
Solteiro 19 63 %
Viavo (uc oucl) 1 3%
Casado {c/1/ cr) 6 20%
Que viveu outra (s) uc(s) 4 13 %

Fonte: 30 casais vivendo em uniao consensual em Mandaguari, norte do Parand — Ano 2000.

- Foram consideradas vitvas apenas as mulheres que iniciaram a atual unido consensual apés a morte do
marido, ndo importando se eram casados legalmente (¢} ou nfio (uc). Mulheres, cujos maridos morreram
quando elas jé estavam com o atual companheiro, foram incluidas no item casadas, ndo importando se
casamento 6 no civil (¢), $6 no religioso (r ) ou em ambos (cr). O mesmo se aplica aos homens.

- Entre os 6 homens na categoria casados, dois s¢ encontram diverciados legalmente.

- Entre as mulheres que viveram oulra uniéo consensual estd incluida Cicera, que por também ja ter sido
casada, consta nos dois itens, de modo que o numero total de mulheres constantes no quadro € de 31

Constatamos, pelo quadro acima, ndo haver gualquer impedimento legal que
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inviabilizasse para a maioria dos casais entrevistados a oficializagio do casamento no
ambito civil ou religioso. Entre as mulheres temos quatro que ja foram casadas, sendo este
niimero um pouco superior entre os homens, seis. Estes estariam diante de um real
empecilho, uma vez que, conforme ja discutido, o divércio néo € uma prerrogativa muito
acessivel aos casais de menor poder econémico.

Interessa-nos ainda, analisar o numero daqueles que ja vivenciaram outras
unides consensuais. Também ai, nos deparamos com uma taxa pouco expressiva. Apenas
trés mulheres e quatro homens entre os nossos entrevistados, admitiram ja terem tido uma
experiéncia anterior de unifio ndo legal. Entre as mulheres apenas uma confirmou ter

vivido varios relacionamentos:

Eu tive varios companheiros. Amiguei uma vez com um tal de Marco
da Maria. Eu tinha 19 anos, ele tinha 18. Ele vinha fazer compra trés
horas da tarde na cidade, chegava uma hora da manhd com a compra
em casa, por isto eu larguei dele. Agora o outro ¢ o Gabriel, tio do
meu ex-cunhado. Ele fargava eu em casa e ia atrds de outras mulher
vadia. Agora o lltimo um tal. [ndc recordou-se do nome]. Sem ser
estes outros , que eu nio amiguei com mais ninguém, conheci um tal
de Tido Miranda. Primeiro foi um tal de Zé Tatgo, depois eu fiquei um
bom tempo junto com ele, mas ai ele ja tinha largade da familia dele
por minha causa, ai eu descobri que ele estava andando atris de outra
e acabei largando dele. Sdo quatro, com este agora, cinco. (Roselaine)

Roselaine contou de seus antigos companheiros na frente de Miltinho, que
demonstrou clara irritagio com o fato, obrigando-nos a suspender temporariamente a
entrevista. Foi necessario ndo mais nos enveredarmos por este caminho de indagagéo. De
todo mode, o fato pareceu-nos muito elucidativo da relagiio de posse e autoritarismo que
perpassam estas relagOes. A j4 mencionada supremacia masculina, parece ser uma tradigio
e pdo se atenua facilmente. Questionamos, a partir desse episédio, o pequeno nimero de

mulheres que admitiram ter vivido outras unibes consensuais. Estariam elas se protegendo

dos ciimes do companheiro? Infelizmente, ficaremos apenas no terrenos das indagagdes,
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nio nos & possivel qualquer certeza sobre este fato.

No caso especifico da legalizag@io dos casamentos, vemos que os pobres
tiveram no passado, ¢ ainda hoje tém grandes dificuldades para arcar com os custos do
Registro Civil.

Buscando detectar as causas indutoras das unides consensuais no municipio
de Mandaguari, percebemos uma predominédncia das dificuldades econémicas para arcar
com os custos que o casamento legal proporciona. Apesar de alguns casais terem dado
como razdes motivos outros, 66,6% apontaram dificuldades para arcar com os custos da

oficializagdo do casamento como a causa de estarem vivendo em uniio consensual.

Eu tiro R$151,00 trabalhando de doméstica, s6 que a gente tem que
pagar o leiteiro, a gente tem de pagar agua e luz, muita coisa, € dificil.
Um més eu tenho que trabalhar para mim casar né?. (Eliane, 22 anos}

O companheiro refor¢a esta dificuldade:

Tenho vontade [de casar] mas a gente ndo pode agora, porque chove,
ndo pode trabathar. Quando eu consigo trabalhar bem durante o més,
sem interrupgdes por causa da chuva ou da falta de servigo da uns
R3$200,00. (Gerson, 28 anos, pedreiro)

Se este casal, incluido entre os que tém uma renda mensal maior, ndo
conscgue arcar com estas despesas, o que dizer daqueles, onde s6 um dos cdnjuges trabalha

e o salirio &, as vezes, inferior a0 minimo? Vejamos estes exemplos.

Dinheiro mesmo. E falta de dinheiro porque nos ji lutou pra ir atrés
dos politicos e nio consegue com eles. Af o cunhado meu falou que
estes dias ele ouviu, 56 que eu ndo ouvi neste dia a Ave Maria, estava
falando na Ave Maria que eles vdo fazer igual fizeram em Maringa,
casamento comunitario, um monte de casal assim tudo de uma vez,
aqui em Mandaguari. (Conceigéo,33 anos)
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Tenho bastante vontade, porque eu acho que legalizado no civii e na
religido ¢ coisa abengoada. Ele (o companheiro) fala que Deus ajuda
se um dia a gente casar certinho (...) Nés ganhamos R$ 80,00 por
semana, os dois. Isso quando ndo chove. Essa semana choveu trés
dias. 86 d4 pra arroz, feijdo, agua e juz. (LGcia,30 anos, trabalhadora
rural)

Com César eu ndo casel porque sabia que ia dar em separagdo (...)
Agora com o Tomés ndo casamos Mesmo porque faltou 6 (estala os
dedos). Deus o livre, se tirar dinheiro para casar fica um més sem
comer. E ele trabalha de domingo a domingo, natal, feriado, tudo,
porque laticinio, ja viu né? Nio pode parar. Documento nds temos
tudo certinho, falta mesmo € o dinheiro, minha filha. Trabalha... o
dinheiro que ganha ¢ para pagar as coisas pra dentro de casa.
(Aparecida,26 anos)

Nos dias atuais, o prego do casamento civil em Mandaguari, estabelecido
pela Corregedoria do Estado do Parani, ¢ de R$ 120,00, de segunda a sexta-feira;
R$140,00, no sabado, ¢ R$250,00, quando realizado mno domicilio, quantia
consideravelmente significativa para os setores mais carentes da sociedade que, as voltas

com a luta pela sobrevivéncia, terminam por abdicar da legalizagdo da unifo. O casamento

religioso, cujo valor € regulamentado pela Diocese de Maring4, tem o custo de R$68,00.

A genie pensa em casar ainda no final do ano, a gente estd pensando
em casar, € que sempre arranja uma coisa e nunca di certo, ©
financeiro, né? Sempre gasta mais que....6 tio caro, né? Cento ¢
cinquenta no civil, n€? [a quantia ndo € exatamente esta]. Tem a
Igreja, sessenta... Tem que pagar 0 dizime, que esta trés anos atrasado
(....) (Cida, 19 anos, 3 ancs em unido consensual)

E o seguinte, casar no civil da despesa e a gente fazendo male male
pra comer. (Sr. Mendonga, 66 anos, sem trabalho e sem aposentadoria,
30 anos em unifio consensual)

Apenas uma entrevistada, apontou como causa da unifio consensual o desejo
de “dar um tempo”, efetuando, assim, 0 que Kogut (1976), chama de pré-andlise do

casamento: “A gente estd dando um tempo. Ver se da certo mesmo, se & isto mesmo que
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ele quer, eu quero, ai mais pra frentc a gente pretende se casar, mas por enquanto ndo”
(Cicera, 35 anos)

Neste caso, € importante ressaltar que a entirevistada ja foi casada uma vez
no civil, tendo sido abandonada pelo marido um ano € um més apos o casamento. Apds a
separacdio uniu-s¢ uma segunda vez, sem qualquer oficializa¢do, vivendo nove anos com o
companheiro, com quem teve dois filhos. Mais uma vez o relacionamento fracassou, ¢ ¢la
ficou sozinha para arcar com os cuidados com os filhos. Nfo recebe do pai das criangas
qualquer ajuda: “Estd com dois més ele deu R$20,00 ¢ um més agora ele deu R$15,00.
Este més vou ver se ele vai frazer alguma coisa, mas ndo estou botando fé, nfio” (Cicera).
O fato de ter tido dois relacionamentos frustrados, possivelmente exerce influéneia no seu
desejo de nfio legalizar a unifio consensual atual, que dura dois anos.

Seu companheiro, contudo, embora também tenha mas lembrangas da
relagio anterior, também consensual, tem “muita vontade” de legalizar a unido.

Entre as mulheres, encontramos cinco que forneceram outras causas, que
ndio as econdmicas, para o fato de viverem em unido consensual. Vejamos cada uma dessas

razdes:

Ah, sei |4, a gente comegou e até a agora a gente ndo pensou nisso
ainda. Fomos vivendo, vivendo. Ndo tem assim um porque, né?
(Silvia, 29 anos).

Porque deu certo da gente se encontrar e viver junto. (Hilda, 52 anos,
uniio consensual ha 21 anos, ja foi casada no civil ¢ no religioso por
18 anos)

Porque ja estava de idade, ndo comportava mais casar. (Marli, 56
anos, 9 anos em unifio consensual)

Porque eu acho melhor, porque em caso de separagdo nio tem
compromisso e pra gente é a mesma coisa, nio tem diferenga. Nos
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temos filhos, tudo registrado no nome dos dois, nio tem nada a ver.
Para mim t4 bom. (Dalca,27 anos, 11 anos em unifio consensual)

Acho melhor assim, sabe por qué? Se a gente casar depois se scpara.
Assim amigada no tem como separar. (Clotilde, 29 anos)

No caso da Marli, a causa pode ser também financeira, pois sendo viiva o
marido informa que “Se for para legalizar, ¢ s6 no religioso, porque o casamento no civil
hoje, s¢ legalizar hoje, a pensdo dela, no caso, ela perderia, entdio deixa do jeito que ta e se
for realizar hoje no religioso sim, para confessar, comungar, tudo certinho™ (Sebastido, 46
anos).

D. Rosa, também vilva, tem a mesma preocupagdo e afirma que nfio se
interessou até 0 momento em legalizar a unifio com o St. Lorival porque “(...) se nds casar,
eu perdo o ganho”. Na tabela em que € apontada a situacfio conjugal dos casais, D. ROsa
ndo aparece como viiva, uma vez que iniciou o relacionamento com o companheiro atual
quando o ex-marido ainda vivia.

Berqué e Camargo (1997) consideram que, no Brasil, os sistemas legais que
regulam as unies matrimoniais variaram muito ao longo do tempo, dificultando
comparag¢des por longos periodos.

Na época colonial, bem como no Império, o registro de casamento, assim
como o de nascimento ¢ 6bitos, esteve a cargo da Igreja. Foi somente a partir de 1870, pela
Lei n° 1829, que tomou-se encargo do Estado a organizagio do Registro Civil dos
casamentos para, finalmente, com o advento da Repiblica, através da Lei de 24 de janeiro
de 1890, instituir-se o casamento civil, independente do religioso. Desta data em diante o
casamento civil tornou-se o unico dotado de validade juridica e civil. (Altmann, 1986).
Assim como este ndo reconhece o casamento religioso, a unido realizada apenas no dmbito

da lei civil ndio é sancionada pela Igreja Catélica. Do ponto de vista estritamente legal, os
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casamentos religiosos niio s3o considerados validos desde a Constituicio de 1891:

Conforme expresso nos artigos 1 a 3 da lei 1.110, de 23 de maio de
1950, ¢ ainda hoje em vigor, o casamento celebrado em credo
religioso idoneo, ¢ pela pessoa investida desse direito religioso,
podera ser registrado em cartério. Se para o casamento religioso forem
apresentados todos o©s documentos legais, entdo scguem as
formalidades da habilitagio do casamento religioso com efeitos civis.
Em casos especiais, existem outras formalidades (Berquo, 1997: 59).

Segundo Takashima (1998), o Estado deveria ser ndo um substituto, mas um
aliado e fortalecedor da familia, proporcionando-lhe apoio ao desempenho de suas
responsabilidades, mas numa anélise historica das Constitui¢des Brasileiras, vemos que as
mesmas colocaram sob sua protegdo apenas as familias “legitimas”. Esta atitude
claramente discriminatéria é também ressaltada por Genofre (2000), que relembra a Carta
Magna de 1934, que no artigo 175, considerov-a como sendo constituida através do
casamento indissolivel, o mesmo tendo ocorrido nas de 1946,1967 ¢ 1969. Desconheceu-
se, assim, assevera, a familia natural, a unidio da fato.

A Constituigio de 1988, Titulo VII, Capitulo VIII, reconhecen a unifio

estavel entre o homem e a mulher, suprimindo a antiga expressdo “constituida pelo

casamento”, que era por demais limitadora:

Art.226 — A familia, base da sociedade, tem especial protegiio do
Estado.

§ 3°- Para efeito da protegéo do Estado, é reconhecida a unido estavel
entre o homem e a mulher como entidade familiar, devendo a lei
facilitar sua conversdo em casamento (Apud Cruz, 1997: 35).

Embora, se constitua em inegével avango legislativo, a inclusio de casais
formados pela unifo consensual ao direito de protegéo do Estado, mereceu a critica de

juristas conservadores que entendem gue nio existe familia quando ndo ha casamento
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(Genofre, 2000).

Neumann {1995) ressalta que para que uma uni%o livre tenha a protegéio do
Estado n3o devem existir impedimentos para o casamento, ou seja, os conjuges devem ser
solteiros, divorciados ou viavos.

Segundo Czajkowski (1996: 14-17), caracterizar as livres unides estaveis
como entidades familiares nfo deve ser atitude considerada revolucioniria, pois a
Constituicfo nada mais fez do que dar foros de legalidade a um fendmeno social ¢ humano
amplamente difundido no Brasil, onde por razdes econdmicas e culturais peculiares sempre
predominou organizagdes familiares informais. Alerta ainda, ao se buscar aproximar
juridicamente a unifo livre ao casamento, poderd se cstar contribuindo para impregna-la
dos mesmos anacronismos caracteristicos deste dltimo, sobretudo o patriarcalismo que
ainda contamina muitas normas do direito de familia. O autor, no entanto, reconhece, as
leis 8.971/94 e 9.278/96 trouxeram muitos aspectos positivos, consistindo-se no primeiro
passo para uma ampla reforma no complexo das normas que regulam a sociedade conjugal,
afastando as incertezas e estigmas que pesavam sob 0s casais unidos consensualmente.

A Lei n° 8.971/94, que regulamenta o direito dos companheiros a alimentos
¢ & sucessdo, buscando assegurar o reconhecimento as unies de fato, ¢stipulou como
conditio sine qua non o marco temporal de cinco anos de convivéncia ou existéncia de
prole. Criticada, foi modificada pela Lei n° 9.278/96 que aboliu o fator tempo, nio
prevendo periodo minimo de convivéncia e ndo fazendo referéncia a filhos. Dissolvida a
unifo estavel por rescisdo, esta prevé por um dos conviventes ao que dela precisar, a
assisténcia material. No caso de morte, o sobrevivente tera direito real de habitacdio,
enquanto viver ou ndo constituir nova unifo ou casamento, relativamente a0 imdvel
destinado a residéncia da familia, conforme assegura o Paragrafo tinico.

Mesmo tendo a Legislagiio brasileira inovado na igualdade de direitos entre
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os conjuges, principalmente desmarginalizando a figura feminina, a familia brasileira
pobre ainda enfrenta sérias dificuldades. Pelas razdes ja expostas, as leis situam-se muito
distantes do universo dos mesmos, muitos nio tomam conhecimento delas € nem sempre
sabem agir quando informados de sua existéncia.

Parece-nos muito adequada a opinido de Chaui (1999), quando nos informa
que as leis, envoltas num saber incompreensivel € numa autoridade quase mistica,
funcionam como expressiio dos privilégios dos poderosos ou como resultado de vontades
publicas coletivas, tendendo, por isso, a se tornar incompreensiveis e ineficientes.

Como muito bem alertou Takashima (1998), dar vida s leis exige uma nova
postura por parte dos 61gios institucionais. Este ¢ um grande desafio, porque requer nfio sé
um posicionamento nfo discriminatério do Estado, através de suas politicas publicas, mas
também o engajamento soliddrio da sociedade civil, dos que detém o saber, o capital e a

cidadania. E chegado, pois, 0 tempo da solidariedade.
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CONSIDERACOES FINAIS

A escolha de um objeto de pesquisa, ja nos ensinou Lucien Febvre (1978),
nio se da de maneira aleatoria, ela € preconcebida ¢ liga-se, indiscutivelmente, & nossa
propria histéria. A opedo pelas unifes consensuais como objeto analitico, prende-se a dias
antigos em que acostumamo-10s a ver mies e tias abaixarem a voz a cada vez que sc
referiam a “pessoa tdo boa, mas amigada”, O preconceito implicito nestes comentarios,
instigou-nos sempre a curiosidade, o desejo de compreender porque, para Screm boas, as
pessoas precisavam set casadas?

A diversidade na estrutura familiar dos segmentos mais carentes da
sociedade deu suporte ao mito da desorganizagdo, alimentando a discriminagéo contra
aquelas familias que ndo se enquadram dentro do modelo conjugal nuclear € que se
formam a margem da legalidade juridica e eclesiastica.

Algumas hipbteses sustentaram esta pesquisa: 1) a de que as unides
consensuais entre casais das classes populares se faz, na grande maioria das vezes, pela
impossibilidade destas em arcar com 03 custos financeiros que um casamento legalizado
acarreta; bem como, pela auséncia de bens patrimoniais que lhes reclame a prote¢do e 0
resguardo atraves do projeto de casamento legalizado.

2) Ainda, as experiéncias cotidianas de casais unidos informalmente nio
buscam contestar ou opor-se ao modelo tradicional de familia, pois preexistem habitos e
comportamentos muito arraigados, que valorizam o grupo nuclear, em especial a
monogamia ¢ a fidelidade.

Existe um comportamento muito claro esperado daqueles que vivem
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“amigados” ¢ que passa exatamente pelas mesmas expectativas que norteiam o universo
dos casais legalmente casados.

A grande luta das classes populares, vem sendo a de superar a exclusdo, a
qual encontram-se submetidas. Vivendo num mundo onde impera a logica do capitalismo,
que divide os homens naqueles que tudo podem possuir e, aqueles a quem tudo € negado, a
unido conjugal, surge como uma estratégia de sobrevivéncia atraves de redes de
solidariedade e de apoio miituo. Assim, homens e mulheres comprazem-s¢ na participagdo
em comum de suas alegrias e tristezas. Que o fagam ao modo de uma casamento informal,
ndio significa que tenham menos respeito uns pelos outros ou pela unifio em si. E
imperativo considerarmos a importancia de s¢ ter um companheiro ou ¢companheira quando
se sabe que sdo muitas as vicissitudes a serem enfrentadas diariamente. A unifo conjugal,
langa assim uma luz no tinel dessas vidas abandonadas pelo sistema.

As provas empiricas, pareceram dar-nos respaldo a nossas hipé6teses iniciais,
tornando-as pertinentes, 4 medida que as falas dos entrevistados deixaram claro em todos
os momentos as dificuldades que vém enfrentando, quer junto a Igreja, quer junto ao
Cartério de Registro Civil, para pagar as custas da legaliza¢fo. Existem questdes praticas
mais urgentes, passando pela propria sobrevivéncia, e sobrepondo-se a legitimagfio do
casamento.

Como enfatizdvamos também, a maior mobilidade dos casais que vivem
unides informais, sem sombra de davida mais facilmente dissohiveis, ndo significa que o
relacionamento nio seja levado a sétio ou que ¢stes casais nfio busquem perenizar a
relagio. Ainda que seja as classes populares que comumente se lance a pecha de
perturbadores da moral burguesa, é muito mais intensamente ai, que o modelo tradicional
de casamento se reproduz, com forte designaldade entre os géneros ¢ com o poder

masculino ainda muito evidente. Pareceu-nos assim, que a familia, entre os pobres, ¢
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resultam, em grande parte, das_caréncias de que sfio vitimas, quer sejam clas de ordem
econfmica ou cultural.

Todavia, dizer que o modelo tradicional ai persiste ndo invalida aquilo ja
enfatizado pelos outros estudiosos, constituindo-se também em nosso ponto de vista; nas
classes populares encontramos mais facilmente atitudes transgressoras da ordem imposta
pela classe dirigente, porque homens ¢ mutheres néio se deixam prender pela matha fina do
moralismo burgués. Nelas, tradi¢do ¢ alteridade se mesclam numa dialética que pode ser,
para o pesquisador desavisado, perturbador.

Verificou-se, no geral, que diante a dura realidade didria se esvairam para
muitos os sonhos de um casamento *“certinho”, como vérios entrevistados definiram a
unifo legalizada, dando-nos mostra de que estigmatizar o mundo dos pobres ¢ fruto do
preconceito e da incapacidade de langar sob eles, um olhar que lhes contemple as
adversidades.

Se 0 modo de viver a unifio consensual nas classes populares, busca
reproduzir o casamento tradicional, como nos pareceu evidente, por outro lado, a inser¢éo
num modelo mais flexivel de conjugalidade, permite a esses casais a dissolugéo do vinculo
sempre que o “viver bem” ja nfio mais parece-thes possivel. Assim, a fluidez dos
relacionamentos deve ser compreendida antes como uma busca pela harmonia do que
como desordem e irresponsabilidade.

Levantamos aqui, algumas questdes sobre as unifes consensuais no
municipio de Mandaguari, buscando refleti-las, na medida do possivel, dentro de um olhar
mais amplo. Defendemos a causa econdmica como forga atuante na opgo dos casais pelas
unies conjugais sem vinculos. Porém, somos levados a admitir que qualquer pesquisa,

ainda mais na 4rea das ciéncias humanas, 56 é capaz de nos dar conclusdes momentaneas,
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nunca definitivas, jamais absolutas. O conhecimento histérico estd sempre em continuo
aprimoramento, de modo que, possibilidades novas véo sempre surgindo, 4 medida que os
estudos avangam ¢ o pesquisador aprofunda-se na sua analise. E preciso, pois, estar aberto
para estas novas possibilidades, uma vez que atitudes dogmaticas e inflexiveis
empobrecem o campo do conhecimento, quando nio o proprio pesquisador.

O exame do tema nfo se esgotou, ao contrario, abre-se num leque cada vez
mais instigante e a espera de qualquer estudioso que se aventure por ele. Como muito
sabiamente nos ensinou Montesquieu, “(...) € preciso que nem sempre se esgote de tal
forma um assunto a ponto de nada deixar para que o leitor se esforce. Nao se trata aqui de

fazer ler, mas sim de fazer pensar” (Livro XI, capitulo XX).
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ANEXOS



Roteiro de entrevista

Nome:

Idade:

Escolaridade:

Local de nascimento:
Razio da mudanga para Mandaguarr:
Estado civil anterior:
Situagéo civil atual:

Por que a opglio pela uc:
Tempo de namoro:
Nitmero de filhos:

Ja tinha filhos antes da uc?

Profissio: Renda mensal

Casa ( )prépria  ( )aluguel ( ) morando com parentes

Religido:

Deseja legalizar 2 unifio? Por que?:

O que pensam os familiares, vizinhos e amigos a respeito da uc?:

Tem alguém mais na familia vivendo em uc?

Sente alguma discriminagdo por viver em uc?
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CAMARA MUNICImL e op MANDAGUARI

mm DO PARANA

PROJETO DE LEI N" 007/99
Sumula: Autoriza utilizagio de recursos para
regulanza‘;ao de situagdo de casais junto ao Caxtono do Registro Civil
e d4 outras providencias. g i - s e :
A Ciamara Mummpal de Mandaguan, Estado do
Parand, no uso de suas atribuigSes legais,

APROVA:

Art. 1° - Fica o Poder Executivo Municipal autorizado a utilizar-se de recursos
constantes da Lei Municipal, n® 417/98, de 23 de dezembro de 1998,
que dispde sobre o Orgamento Geral do Municipio, para regularizar a
situagdo junto ao Cartério do Registro Civil, de casais que morem
juntos ha mais de 01 (um) ano, de acordo com o Codigo Programa
1espectivo,

Paragrafo tnico - Para fazer uso do beneﬁcm de que trata o presente
artigo, o casal deverd comprovar o seguinte:
I - que residem no Municipio ]é mais de 02 (dois anos);
II -0 tempo em que moram juntos, . - .
I - que nfo possuem condi¢Ses financeiras para arcar com as
despesas junto ao Carténo de Reglstro Civil ~

Art. 2° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagio, revogadas as
disposi¢des em contrario. : _

Edificio da Camara Municipal de Mandaguari, Estado do Parana, aos
.vinte € nove dias do més de abril de mil, novecentos e noventa e nove
(29/0471999),

'
\:(r(.-z e(

Romoaldo Pmelasco
Vereador-Proponente

APOIOC:

Vilson' Nanci
AP iDQ.
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Mandaguari, 10 de maio de 1,999,

Projeto de Lei n2 007/99

Ref,.: auteriza utilizagio de recursos para regularizagio
de situagao de casais junto ao Cartdrio de Regiatre Ci-!

vil
Sanhor_ﬁresidanta:

Analisando o Projeto de Lei acima epigrafa-~
do, se observa que o mesmo é legal e constji

tucional,

A Constifdigﬁo Federal nn seuy art, 226,832,
e 2 Lei 9.278/96 no seu art, 82, 'previram a
convers3o da unido estayvel em casamentn, mas deve ser a-'
provado com uma emenda gue 8 da suma imuortﬁncia, para '
haver a leqitimagdo do :asamento'é necessario que os inte
ressados comprovem a1ém do reguisitos do pardgrafa unica,

§to de lei, que nao eatejam(inquinad§ d

do art, 19 du{i;p
qualquer doi/ mpaedimentos previstod no art. 183, do Codi-

qo Ciwvil,

E o parecer, -

o4 i
ANNA cnn?sarf{iauda-a-nznsraa

£
_asgessora juridica
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22/ PREFEITURA MUNICIPAL DE MANDAGUARI

GESTAO 1997 - 2000

LEI N° 463/99

Samula: Autoriza utilizagio de recursos para regularizagdo
de situagdo de casais junto ao cartorio de Registro Civil e
da outras providéncias.

A Camara Legislativa Municipal de Mandaguari, Estado
do Parana, no uso de suas atribui¢Ges legais, aprovou, ¢
eu, MARIA INES BOTELHO, Prefeita Municipal,
sanciono a seguinte

LEI:

Art. 1°. Fica o Pode Executivo Municipal autorizado a utilizar-se de
recursos constantes da Lei Municipal n® 417/98, de 23 de dezembro de
1998, situagio junto ao cartério do registro Civil, de casats que morem
juntos hia mais de 01 (um) ano, de acordo com o Cédigo programa
respectivo.

Paragrafo tnico. Para fazer uso do beneficio de que trata o presente
artigo, o casal devera comprovar o seguinte:

I — que residem no Municipio ja mais de 02 (dois) anos;

Il — tempo em que moram juntos;

I1I - que ndo possuem condigdes financeiras para arcar com as despesas
junto ao cartorio de Registro Civil;

IV - que ndo estejam impedidos de casar, conforme previsto no artigo
183 do Cédigo Civil.

Art. 2°. Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagdo,
revogando-se as disposigdes em contrario.

Edificio da Prefeitura Municipal de Mandaguari, Estado do
Parana, aos doze dias do més de julho do ano de mil novecentos e
noventa e nove (12.07.99).
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